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| निवेदन 


e घर्मा्थकाममोक्षलूप चतुवंग में से मोक्ष को प्राप्ति का मार्ग यद्यपि अपने- 
अपने ढंग से सभी दर्शनों में बतलाया गया है किन्तु इस विषय का जितना 
| सुक्ष्मातिपूक्ष्म विवेचन शङ्कुराचायं के aga वेदान्त में किया गया है उतना 
| सुचारुरूप से अन्यत्र कहीं नहीं, इससे प्राय: सभी विद्वज्जन सहमत हैं । इसी 
कारण ag अपने विवेच्य विषय के सामान ही 'अणोरणीयान्‌ महतो मही- 
यान्‌! है। 

'वेदान्तसार' इसी अद्वैततस्व को मुख्य-मुख्य बातों से युक्त सारभूत ग्रन्य 
है जिसमें माया, ईश्वर, जीव एवं जगत्‌ का परिचय करा कर 'तस्वमसि' 
। महावाक्यार्थं तथा 'अहं ब्रह्मास्मि इस अनुभववाक्याथं के विस्तृत वर्णनपुर्वक 
| “जीवन्मुक्त का बोधगम्य विवेचन किया है । 

इस लघु किन्तु सारभूत ग्रन्थ की महत्ता का यही प्रमाण है कि यह 
| भारतवष में प्रायः सभी विश्वविद्यालयों की एम० To ( संस्कृत ) एवं संस्कृत 
। को भी किसी.न किसी परीक्षा में पाठ्य पुस्तक के रूप में नियत हे । विशिष्ट- 
विशिष्ट fagi द्वारा की हुई इसके ऊपर संस्कृत-हिन्दी को टोकाये भी हैं। 
| भतः मुझ जंसे अल्पज्ञ का इस पर .लेखनी-व्यापार यद्यपि दुःसाहसमात्र है फिर्‌ 
| भी कालिदास को रघुवंश वर्णन-विषयक-- 


कव सूर्यप्रभवो वंशः कव चाल्पविषया मति: । 


| तितीुंदुस्त रं मोहाडुड्पेनास्मि सागरम्‌ ॥ 

अथवा saana वंशेऽस्मिन्‌ पु्व॑सुरिभिः । 
| सणो बः 611,137:7 गति: [|| 
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qasa दर्शन आदि संस्कृतसाहित्यरत्नाकर के चे रत्न हें जिनको । 


अब तक अगणित विद्वानों gieh कसोटियों पर कसकर अपनो-अपनी 
प्रतिमाभिव्यक्ति की है । अतः इस दिशा का अनुसरण करने वाळे किसी का 


भी तद्विषयक मौलिकता का अभिमान करना साहसमात्र है। फलस्वरूप मुझे | 
यह स्वीकार करने में लेशमात्र संकोच नहीं कि यह इति भी मेरे दूटे फूटे | 


शब्दों मै विद्वानों की कृतियों का तात्विक रूप है जिसको उन विद्वानों के 


आधमण्यंस्दरूप मैंने अपने प्रिय छात्रों के लिये प्रस्तुत किया है। अतः यदि | 
इससे उःहें यात्किचित्‌ भी सहायता प्राप्त हो सकी तो मेरा प्रयत्न सफल है 


तथा घुटियों से परिपूर्ण होते हुए भी मुझे 'स्वान्तःसुखाय' रूपी सन्तोष है । 
समीप रहने पर तो छपते छपते तक भी बहुत-सी त्रुटियाँ दूर हो जाती हैं 


किन्तु लेखक के दूर होने पर यह सम्भव नहीं ॥ यही बात इस पुस्तक के | 
विषय में भी समझनी चाहिये । अतः प्रयत्न करने पर भी जहाँ जो त्रुटि रह | 


गई हो, यदि विद्वज्जन उसको निर्दिष्ट करेंगे तो मैं उसे कृतज्ञतापूवक अगले 
संस्करण में यथाशक्ति शुद्ध करने की चेष्टा करूँगा । 


विनयावनत-- 
रामशरण त्रिपाठी 
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द्वितीय परिवद्धित संस्करण 


हर्ष का बिषय है कि वेदान्तसार का यह द्वितीय संस्करण प्रकाशित 


| हो रहा है । प्रथम संस्करण में कुछ मुद्रण को त्रुटियाँ रह गई थों। यथाशक्ति 


उनको दुर करने का प्रयाल किया गया है। साय ही भूमिका में बहुत-कुछ 
उपयोगी. एवं महत्त्वपूर्णं बिषय भो संलग्न कर दिया गया हैं जिससे छात्रों को 
चेदान्त सम्बन्धो प्रारम्भिक ज्ञानाजन करने के लिये अन्य ग्रन्यों की अपेक्षा 
इससे सरळतापुवंक सहायता प्राप्त होगी । 

आशा है कि वेदान्तसार का यह परिर्वाद्वत एवं संशोधित संस्करण 


| चेदान्त-निष्णात स्नातकों के लिए अधिक उपयोगी सिद्ध होगा । 


विनयावनत-- 


रामशरण त्रिपाठी 
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संक्षिप्त दाशनिक परिचय 


यह संसार आध्यात्मिक, आधिभोतिक और आधिदेविक--इन तीन तापों 
से परिपूर्ण है। इन त्रिविध तापों से सर्वथा मुक्ति पाने के लिए ऋषियों ने 
1१७ अपने सतत परिश्रम एवं सूक्ष्मातिसूक्ष्म विवेचन द्वारा जिस साधन को ढूंढ 
-२०| निकाला वह संस्कृत में ‘aaa’ नाम से प्रसिद्ध है। ऋषियों एवं उच्च मनन- 
_२१ शील मनीषियों के मस्तिष्क की यह वह उपज है जिसके समान जीव, जगतु, 
२४ मोक्ष एवं ब्रह्म के विषय में अन्य कोई और कहीं भी नहीं हो सकी । ag 
दशनशास्त्र ही अन्य सम्पूर्ण विद्याओं के पढ्ने से उत्पन्न भ्रमरूपी अन्धकार 
को दूर करने के लिये दीपक के समान है; सब कर्मो के अनुष्ठान का एकमात्र 
7२९ साधन है तथा सम्पूर्ण धर्मों का आधार है :-- 
पै प्रदीप: सर्व विद्यानामुपाय: सर्वकर्मणाम्‌ । 
०४२ आश्रय: सर्वधर्माणां शश्वदान्वीक्षिको मता॥ 
A y ये दर्शन छः हैं :--( १ ) पूर्वमीमांसा, ( २ ) उत्तरमीमांसा ( वेदान्त ), 
। (३ ) सांख्यदर्शन, ( ४ ) योगदर्शन, (५) न्यायदशेन, ( ६ ) वैशेषिकदर्शन । 
WN इस दार्शनिक धारा का उद्गम ऋग्वेद से हुआ है। महषि प्रजापति 
६-५९ परमेष्ठी ऋग्वेद में जगत्‌ के मुलतत्त्व की व्याख्या करते हुए कहते हैं 
१-५५ 'आनीदवातं स्वघया तदेकस्‌' अर्थात्‌ सृष्टि के प्रारम्भ में एक ही वस्तु वायु के 
बिना ही अपनी शक्ति से श्वास लेती थी ( ऋ० 90199812 ) तथा संवनन 
आंगिरस ऋषि वस्तुतत्त्व की पहचान के लिए तक की उपयोगिता की ओर 
AA सङ्केत करते हुए कहते हैं, 'संगच्छच्वं संवदध्व सं वो मनांहि जानताम्‌? अर्थात्‌ 
| आपस में मिलो, विषय का विवेचन करो और एक दूसरे के मन को पहचानो 
| ( क्र० १०।१९१।२ ) । 
| इन दोनों ऋचाओं में दार्शनिक विचारधारा के अलग-अलग स्रोत उप- 
| लब्ध होते हैं, प्रयम-प्रज्ञामुलक; जो अपनी नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा के 
द्वारा तत्त्वों का विवेचन करता हुआ अद्वैत तत्त्व पर स्थिर हो जाता है भौर 
दूसरा तकमूलफ, जो अपनी ताकिक बुद्धि के द्वारा तत्त्वों की समीक्षा करता 
[हुआ अपने लक्ष्य की ओर अग्रसर होकर अभीष्टसिद्धिछपी सीमा पर विरत 
होता हैं। इसमें से प्रथम का उदाहरण है वेदान्त तथा दूसरे का शेष 
jaa दशन । 
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वेदान्त--ऊपर बतलाया जा चुका है कि इसका sare ऋग्वेद है । 
इसमें वेद के अन्तिम भाग उपनिषदों का अध्यात्मवाद विकसित हुआ है| 
अतः yest में यद्यपि उपनिषदों को ही वेदान्त कहते हैं परन्तु 
आगे चलकर इन्हीं उपनिषदों के आधार पर जिस धाधिक एषं दार्शनिक 
परम्परा का विस्तार हुआ है, वह सब वेदान्त के बाघ से प्रसिद्ध हे । इसी 
कारण वेदान्तसार में Sanat नामोपनिषछामाणं तदुपकारीणि शारीरक | 
qafa च' कहा है जिससे भगवद्गीता आदि आध्यात्मिक शास्त्र भी. 
वेदान्त के अन्तर्गत आ जाते हैं। इस अध्यास्मबाद की विशद व्याख्या 
शङ्कर ने की है अतः ये भारतीय दार्शनिक विचारको में सर्वश्चिरोमणि समझे | 
जाते हैं । 
agua के अनुसार ब्रह्म ही एकमात्र चरम सत्य है। जीव और 
जगत्‌ की सत्ता मिथ्या है । अज्ञान ( माया, अविद्या ) के कारण जीव और | 
जगत्‌ की सत्ता प्रतीत होती है किन्तु वह रस्सी में सर्प की प्रतीति के समान 
असत्य है और जब ज्ञान के द्वारा यह आभास नष्ट हो जाता है तो ब्रह्ममात्र' 
मवशिष्ट रह जाता है । शङ्कुर के अद्वैतवाद के अनुसार यह ब्रह्म निर्गुण है, | 
अनन्त है किन्तु माया सै उपहित होकर जीव का उपास्य एवं जगत्‌ का सृष्टिकर्ता 
हे । इसी ब्रह्म के साथ तादात्म्य प्राप्त करना ही प्रत्येक जीव के जीवन का 
लक्ष्य हे । इसी ऐकात्म्य का अनुभव करना ही आत्मा के वास्तविक स्वरूप का | 
अनुभव है । इसका दूसरा नाम मोक्ष है । इसकी प्राप्ति ज्ञान के द्वारा होती है | 
क्योंकि “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' आदि श्रृतियों में ज्ञान को आत्मस्वरूप बतलाया | 
गया है अतः भात्मस्वरूप की प्राप्ति ज्ञानरूपी आत्माके अतिरिक्त अन्य साधनों से | 
नहीं हो सकती । भक्ति और ad उसके सहायक हैं क्योंकि इनके द्वारा आत्म- | 
संस्कार होने पर ही मनुष्य ब्रह्मज्ञान का अधिकारी बनता है और इस प्रकार 
ज्ञान के प्राप्त होने पर जीव को ब्रह्मस्वरूप स्वात्मानुभव होता हे । इस अवस्था | 
में जीव का पृथक्‌ अस्तित्व नहीं रहता प्रत्युत इसकी सत्ता अनन्त ब्रह्म में विलीन | 
हो जाती है, या यों कहिये कि परिच्छिन्न जीव अपरिच्छिन्न ब्रह्मस्वरूप हो | 
जाता है। इस परिस्थिति में जगत्‌ की सत्ता भी विलीन हो जाती है क्‍योंकि 
जीव और जगत्‌ दोनों की सत्ता व्यावहारिक है--जब तक जीव सांसारिक | 
| 


बन्धनो में रहता है तभी तक उनकी प्रतीति होती है किन्तु मोक्ष की दशा में 
इन सबका स्वप्रकाश चैतन्यस्वरूप अलण्ड ब्रह्म में पर्यवसान हो जाता है | 
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अद्वैत सिद्धान्त के अनुसार यही सच्चे आध्यास्मिक जिज्ञासु की आकाइक्षा एवं 
गा है, उसकी नैतिक साधनाओं की सिद्धि है । ५ 
रन्तु, न्नह्म--यद्यपि ag’ यह शब्द जिस प्रकार टेढे-मेढे वर्गों से बना है उती 
निक प्रकार इसका विवेचन भी बड़ा ही टेढ़ा हे पर अद्वेत सिद्धान्त के अनुसार 
इसी, उपाधिरहित, निविकार तथा निविकल्पक सत्ता का नाम ब्रह्म है। शङ्करके 
रक-, अनुसार यही एकमात्र पारमाथिक है अन्य सब मिथ्या है। वह fajo एवं 
— | निविशेष है अतः किपी भी प्रकार उसका निर्वचन नहीं किया जा सकता, 
ख्या केवल निषेधात्मक निर्वचन ही उसके निर्देशक हैं इसीलिये उपनिषदों में 
मझे | निति नेति’ को ही ब्रह्मत्राचक मूलमन्त्र कहा गया है । वह समस्त वस्तुओं, 
इन्द्रिय, मन, बुद्धि तथा वाणी से परे है अतः किसी भी प्रकार उसकी कल्पना 
भर सम्भव नहीं, उसकी कोई परिभाषा नहीं । परिभाषा sat की सम्भव है जो 
भर. परिच्छिन्न हो, ब्रह्म का आदि-अन्त नहीं अत: उसकी कोई परिभाषा नहीं 
मान, हो सकती | इसी कारण व्यास ने जिन बातों से ब्रह्म का विदेश किया है उन्हें 
मात्र, ब्रह्म का लक्षण न कहकर ब्रह्म का लिङ्ग ( लोनसये गमयतीति egg ) 
है, कहा है । ब्रह्म के स्वरूप का पूर्ण ज्ञात तो स्वरूपानुभद में ही होता है पर इन 
कर्ता लिङ्गो के हारा यतृकिञ्चितु संक्रेत अवश्य हो जाता है जो ब्रह्मजिज्ञासु के लिये 
का ब्रह्मविषयक अगाध सागर में प्रकाश-स्तम्भ का काम देता है। जगत्‌ का 
का| निमित्त एवं उपादन कारण है उसी से सम्पूर्ण सृष्टि होती है उसी में स्थित 
1 है. रहती है एवं अन्त में उसी में सम्पूर्ण प्रपञ्च विलीन हो जाता है । A 
या माया से युक्त होकर यही निगुंग ब्रह्म सगुण परमेश्वर कहलाता है । विश्व 
की सृष्टि-स्थिति-लय का एकमात्र कारण यही सगुण ब्रह्म है । यही इस 
त्म-। सांसारिक प्रपञ्च का स्रष्टा, नियन्ता तया हन्ता है । यह जगत्‌ अनन्त रहस्यों 
कार, से परिपूर्ण है। इसमें अनन्त जीव हैं, उनके कर्म भिन्न-भिन्न हैं। उनके फलों 
स्था | के अतुसार उनकी ठप्रवस्था करना सामान्य ज्ञान-सापेक्ष नहीं । इसीलिये उसे 
Aa सर्वज्ञ, सर्वविद्‌, सर्वान्तर्यामी तथा सर्वशक्तिमान्‌ माना जाता है । 
a जीव--शंकराचार्य के अनुसार शरीर तया इन्द्रिय-समूह के अध्यक्ष और 
कि कर्मेफल का भोग करने वाले आत्मचैतन्य को जीव कहते हैं--“अध्ति आत्मा 
जीवाएपः शरीरेन्द्रिपञ्जराध्यक्षः कमंफलूपम्बन्धीः ( Tio भा० ) । यह 
एक चेतन तत्त्व है और हमारे अनुभव का आधार है । मूर्च्छाद्यवस्थापन्न 
शरीर में चेतत्याभाव देखकर वैशेषिक मतानुयायी चेतनता को आत्मा का 
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कादाचित्क गुण मानते हैं किन्तु वेदान्ती आत्मा को चेतनस्वरूप ही मानते है । 
उनका कथन है कि ब्रह्म ही माया के सम्पकं से जीवरूप में विद्यमान रहता 
है ब्रह्म के साथ जीव की स्वभावगत एकता है अतः ब्रह्म के समान उसका 
भी चैतन्यस्वरूप होना निर्बाध है । 
शरीर में स्थित इस चैतन्य के अनुभव बहुत ही सामान्य एवं सीमित हैं । 
वह सब कुछ जानने में सर्वथा असमर्थ हैं किन्तु शङ्कराचार्य जीव के इस 
परिच्छिन्न रूप को उसका वास्तविक स्वरूप नहीं मानते प्रत्युत उसे भी ब्रह्म 
का अंश होने के कारण ब्रह्मस्वरूप ही मानते हैं । इस प्रकार अपने मूलरूप में 
जीव भी अनन्त चैतन्यस्वरूप है पर अविद्याजनित उपाधियों के कारण उसके 
अनुभव एवं ज्ञान का क्षेत्र सीमित है । अज्ञान के अंशभूत रजोगुण के द्वारा 
यही जीव कर्ता तथा भोक्ता बनता है--अविद्यामूलक अहंकार के कारण वह 
अपने आप को कर्ता समझता है भोर इस कर्तृंत्वभावना के कारण वह अपने 
किये हुए कर्मों का फलभोक्ता बनता है । इसी के लिये उसे सांसारिक जन्म- 
मरण में बंधना पड़ता है किन्तु जब यह अविद्या ज्ञान के द्वारा नष्ट हो जाती 
है तो स्वात्मानुभव होने के कारण जीव को अपने असीम चैतन्य का साक्षा- 
त्कार हो जाता है और वह इन सब बन्धनो से मुक्त हो जाता है । 
जगत्‌--- ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मच नापरः! यह अद्वैत मत का 
सिद्धान्त है इसके अनुसार यह सम्पूर्ण संसार तथा सांसारिक प्रपञ्च माया 
है, धोखे की टट्टी है, नितान्त असत्य है । फिर यह सब प्रतीत क्यों हो रहा 
है ? ये चलते-फिरते मनुष्य, पवेतों की गगनचुम्बी चोटियाँ, पाताल का पता 
लगाने वाले अगाध गतं, अपने अमृततुल्य दुग्ध द्वारा आप्यायित करने बाली 
गाये, भयानक दाढ़ों से हाथियों के गण्डस्थल विदीर्ण करने वाले हिसक fag- 
व्याघ्रादि, यह सब हैं क्या? इन सबका उत्तर यही है कि यही सब तो माया है। 
ऐन्द्रजालिक अपने हाथ में आम की गुठली लेकर पेड़ उगा देता है, मिठाइयों 
के ढेर-के ढेर दर्शकों के समक्ष उपस्थित कर देता है किन्तु यह सब क्या है ? 
माया । माया के अतिरिक्त और कुछ नहीं । यह सब जादूगर के प्रदर्शन के 
समान मायावी ईश्वर का सेल है 'मायावोव विजुम्मयत्यपि महायोगोब यः 
स्वेच्छया” ह ar वास्तविकता केवल भ्रम है, देखने मात्र के लिये है किन्तु 
वास्तव में पिता भी माया, माता भी माया, जामाता भी माया, काया 
भी माया, जाया भी माया, भैया भी माया, दादू भी माया, उपकार 
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१ । | भीमाया, अपकार भी माया, निदाघ की भयानक धूप से तवे के समान प्रतत्त 
ता काली सड़क पर नंगे. सिर-पैर बोरों से we हुए ठेले खींचने वाले 
का | मजदूर का भूख के मारे पीठ से चिपका जाता पेट भी माया, खस की टट्टी के 
अन्दर पाचक चूर्णो की सहायता से हलुना-पुडी पचाने की धुन में करवटें 
lo) बदलने वाले सेठों और चोबों की चौड़ी ale भी माया; महलों के भोग- 
स | विलास भी — इमशान में दिवंगत आत्मा के वियोगवद्य अश्रुपूर्ण नेत्र एवं 
ह्य | नतमस्तक भी माया; गांधी भी माया, गोडसे भी माया--यह सव माया ही 
में । माया है और कुछ नहीं । 
करे | यह है शंकर की माया, जो कि हर प्रकार की सांसारिक विषमताकओों में 
लड़खड़ाते हुए व्यक्तियों का एकमात्र अवलम्बन एवं प्रियतम. ग्यक्ति-वस्तुओं 
ह के वियोगरूपी निष्क्रिय कृपाणों से टुकड़े-टुकड़े हो गये हुए gadi की पीड़ा को 
ने | थोड़ी देर शान्त करने का मलहम । 


: | फिर भी इस प्रत्यक्ष सांसारिक सत्ता का अपलाप नहीं किया जा सकता । 
ती |, इसलिए शङ्कराचार्य ने तीन प्रकार की सत्तायें मानी हैं- 
T- ( १ ) प्रातिभातिक सत्ता--अर्थात्‌ वह सत्ता जो प्रतीतिकाल में तो 


सत्यस्वरूप प्रतिभासित हो किन्तु उत्तरकाल में बाधित हो जाय, जैसे रस्सी 
BT में सर्प या सीपी में चाँदी को सत्ता । 
घा | ( २) व्यावहारिक सत्ता- अर्थात्‌ वह सत्ता जो कि व्यवहार के लिये 
हा | संसारके सम्पूर्ण पदार्थो में रहती है। सांसारिक पदार्थो का कोई-न-कोई 
नाम है और HSA कोई रूप । इन नाम-र्पात्मक वस्तुओं की सत्ता सांसारिक 
ठी | व्यवहार के लिये अत्यन्त आवश्यक है किन्तु ब्रह्मज्ञान होने पर यह सव बाधित 
हो जाती है अतः नितान्त स॒त्य नहीं । 

( ३) पारमार्थिक सत्ता--अर्थात्‌ वह सत्ता जो कि इन सम्पूर्ण पदार्थों 
से नितान्त विलक्षण एवं त्रिकाल में भवाध्य होने के कारण ऐकान्तिक 
सत्य है। 

इस प्रकार यह सब दृश्य जगत्‌ हमारी स्थुल इन्द्रियों के लिये तो अबश्य 
र । सत्य है किन्तु जब इसे ही ज्ञान की दृष्टि से देखते हैं तो यह सब अप्त्य हो 
तु | जाता हे, फिर भी जब तक स्वात्मसाक्षात्कार न हो जाय तब तक इसमें 
m व्यावहारिक दृष्टिकोण ही रखना समुचित हे, क्योंकि सुक्ष्मातिसूक्ष्म ब्रह्म- 

। साक्षात्कार इस _नाम-रूपात्मक जगत्‌ के उत्तरोत्तर परिज्ञानान्तर ही सम्भव 
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है अन्यथा नहीं । इस प्रकार की व्यावहारिक सत्ता की शक्ति ही इस संसार 
के सम्पूंण व्यबहारों को नियन्त्रित किये हुए है अन्यथा बड़े-बड़े मिल-मालिकों 
का धन आज ही अपना समक्षकर ( क्योंकि यह माया है) चाहे जो रख ले 
तथा ‘at ait सब एक है जस मेहरि तस माय' ऐसा समझकर न जाने 
क्या से क्या अनर्थ कर बैठे । 
सीसांसा--मीमांसा का अभिधेय अर्थ है 'विवेचन' किन्तु wearer सें 
इसका अभिप्राय वेदों के तात्पर्यं बिवेचन से है! अतः वैदिकन्परम्परा की दो 
प्रमुख धाराओं के प्रतिनिधि एवं कमं तथा श्ञानप्रधान ब्राह्मण और उपनिषद्‌- 
ग्रन्थों के आश्रित होने के कारण मीमांसा के पूर्व ओर उत्तर, ये दो भाग 
समझे जाते हैं। सामान्य अर्थ में मीमांसा शब्द पूर्वं और उत्तर दोनों का 
बोधक है किन्तु विशेष अर्थ में “मीर्मासा' के द्वारा पूर्वेमीमांसा का ही बोध होता 
है । उत्तर मीमांसा के लिए प्रायः वेदान्त शब्द प्रयुक्त होता है । 
यह पूर्णतः एक वेदमूलक सम्प्रदाय है । वेद नित्य और सर्वोपरि सत्य है 
अतः वही सबंथा प्रमाण है । मीमांसक कहते हैं कि वेद ईश्वर की रचना नहीं 
वरन्‌ नित्य और स्वतः सत्तावानु है । वेद शब्द-स्वरूप है भतः शब्दप्रमाण का 
मीमांसा में विशेष स्थान है, किन्तु इनकी शाब्दविषयक कल्पना अन्य दर्शनों से 
भिन्न है। इनका कथन है कि मूल शब्द यह नहीं जिसे हम बोलते या सुनते 
है प्रत्युत वह एक नित्य एवं ध्वनिहीन सत्ता है। ध्वनि के रूप में उसकी 
बाह्य अभिव्यक्ति होती है । इस अभिव्यक्ति को 'स्फोट' कहते हैं । वास्तविक 
वेद इसी नित्य भोर ध्वनिहीन शब्द के रूप में है। उसकी नित्य और स्वतन्त्र 
सत्ता है एवं इस नित्य वेद का प्रत्येक कल्प में सृष्टि के साथ आविर्भाव होता 
रहता है। 
मीमांसक लोग प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अर्थापत्ति और भनुप- 
लब्धि-ये छः प्रमाण मानते हैं किन्तु यह एक निरीश्वरवादी सम्प्रदाय है। 
वेदमूलक होते हुए भी इसमें ईश्वर को स्वीकार नहीं किया गया । यद्यपि यह 
बड़े विस्मय का विषय है कि पूणे रूप से वैदिक दर्शन होते हुए भी इसमें 
ईश्वर के लिए स्थान नहीं । इनका कथन है कि जीवों के कर्म से एक प्रकार 
की शक्ति उत्पन्न होती है जो स्वतः कर्मफल का नियमन करती है। इसे 
“अपूर्व कहते हैं । जीवों के व्यक्तिगत अपुर्व से उनके जन्म जम्मान्तर के रूप 
का नियमन होता है ओर समस्त जीवों के अपूर्वं की समष्टि से कल्प-कल्प में 
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गर्‌ सृष्टि का आविर्भाव होता है । इनके अनुसार सृष्टि या प्रलय कोई कालिक 
कों | घटनायें नहीं प्रत्युत ये इस अनन्त विश्व के निरन्तर प्रवतँमान क्रम हैं अतः 
ले | इनके संचालन के लिए ईश्वर की कल्पना व्यर्थं है । 
ने | जगत्‌ की सत्ता सीमांसकों को मान्य है । इसके अतिरिक्त ये लोग स्वर्ग 

भोर चरक तथा पुण्य-पाप भी मानते हँ । ईश्वर के न मानने पर भी मीमांसा 
= | विविध देवताओं की सत्ता स्वीकार करता है। ये देव्ता भिन्न-भिन्न यज्ञको 
दो | के भाथय हँ । इन्हीं की प्रसन्नता अथवा शान्ति के लिए यशन्कमाँ का विधान 
g- | हे । इनके प्रसन्न होने से वित्त-पुत्रादि की प्राप्ति होती है । 
[ग | सांड्थ--यह द्वैत मत का प्रतिपादक दर्शन है। इसके अनुसार प्रकृति और 
AT | पुरुष दो मूल तत्त्व हँ । इन्हीं के परस्पर सम्बन्ध से जगत्‌ का आविर्भाव होता 


ता है । इनमें प्रकृति जड़ है एक है; किन्तु पुरुष चेतन है और अनेक है । यह 
सत्कार्यवाद का समर्थक है। इसकी दृष्टि से कारण में कार्य अव्यक्त रूप से 


है | विद्यमान रहता है। कारण-सामग्री के द्वारा वह कार्यं अपनी अव्यक्तावस्था 
ही । को छोड़कर व्यक्तावस्था में आ जाता है । सत्त्व, रज, तम--इन तीनों गुणों 
हा | की साम्यावस्था प्रकृति हे । इनमें वैषम्योत्पत्ति होते ही सृष्टि होती 2, किन्तु 
से यह सृष्टि कोई नवीन उत्पत्ति नहीं वरन्‌ कारण में अन्तरनिहित सम्भावनाओं 
ते | का कार्यरूप में उद्भूति मात्र है। सांख्य-मत के अनुसार कारण तत्त्व में कार्य 
डी पदार्थे अव्यक्त रूप से निहित रहता है । कारण प्रक्रिया उस अव्यक्त पदार्थ 
क | की अभिव्थक्तिमात्र हे । प्रकृति में जगत्‌ के समस्त पदार्थों की अव्यक्तरूप से 
त्र | सत्ता रहती है इसलिए प्रकृति का नाम “अव्यक्त' है। कारण में कार्य की 


| अव्यक्त सत्ता का यह सिद्धान्त सांड्यमत में सत्कार्यवाद कहलाता है । 
| सांख्य के अनुसार आध्यात्मिक, आधिभोतिक और आधिदैविक--ये तीन 
[= | प्रकार के दु:ख हैं। इन सबका कारण अविद्या है यद्यपि पुरुष अपने मूलरूप 
| में शुद्ध चैतन्यमात्र है, वह निगुंण एवं जगत्‌ का निरपेक्ष साक्षीमात्र है किन्तु 
| प्रकृति के संयोग मे अविद्यावश होकर वह अपने स्वरूप को भूल जाता है और 
। अपने को कमं का कर्ता समझने लगता है तथा कर्म का भोक्ता बनता है अर्थात्‌ 
। अपने को कर्ता समझने के कारण उसे जन्म-जन्मान्तर में दुःखरूप कर्मफल 
| भोगे पडते हँ । इस जन्म-कर्म-परम्परा का नैरन्तर्यं ही पुरुष का बन्धन है 
एवं इससे मुक्ति ही उसका मोक्ष ( कैवल्य ) है । 
ये बन्धन ओर दुःख अविद्याबन्य हैं अतः विद्या अथवा श्वान द्वारा ही 
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कैवल्य सम्भव है । सांख्य के अनुसार पुरुष का अपने वास्तविक स्वरूप को 
पहचानना हो ज्ञान है। पुरुषका स्वरूप विशुद्ध, रागक्रियाहीन चैतन्य है, 
वह साक्षीमात्र है, कर्ता तथा भोक्ता नहीं । जब उसे अपना यह शुद्ध साक्षी- 
स्वरूप परिचित हो जाता हे तो उसका झहंकार नष्ट हो जाने के कारण वह 
अपने आपको कर्ता नहीं भानता; कतुंत्वभावना के नष्ट हो जाने से Mager 
भी नष्ट हो जाता है अतः वह जन्म-जन्मान्तर में कर्मफल का भागी नहीं 
बनता । इस प्रकार जब पुरुष को अपने शुद्ध साक्षी चैतन्यस्वरूप का अभिज्ञान 
हो जाता है तो वह ज़न्म-कर्म-परम्परा के चक्र से मुक्त हो जाता है । जन्म- 
चक्र ही पूर्वोक्त त्रिविध दुःखों का कारण है अतः उससे मुक्त होकर वह उन 
दुःखों से भी मुक्ति पा जाता है भोर अपने शुद्ध केवल स्वरूप में स्थित हो 
जाता है । मोक्ष की यही अवस्था सांख्य में कैवल्य कहलाती है । 
योग--पतञ्जलि-प्रतिपादित योगदर्शन सांख्य की ही व्यावहारिक पूर्ति 
करता है। सांख्य में पुरुष के कैवल्य को परमार्थ माना गया है। यह 
कैवल्यसिद्धि विवेक ज्ञान द्वारा साध्य है और विवेक ज्ञान का साधन तत्त्वा- 
भ्यास है, केवल इतनी ही बात सांख्यकारिका में कही गई है । इसके अतिरिक्त 
कैवल्यसिद्धि की कोई विस्तृत व्यावहारिक प्रणाली सांख्य में नहीं पायी जाती 
हैं । इस अभाव की पूर्ति योगदशंन के द्वारा होती है क्योंकि उसमें 
कैवल्य-प्राति की व्यावहारिक प्रणाली के विविध agi का विस्तृत निरूपण 
किया गया है । 
योगसूत्र की परिभाषा के अनुसार समस्त चि्तवृत्तियों के निरोध का नाम 
‘an’ है ( योगश्रित्तवृत्तिनिरोध: ) । 
चित्त प्रकृति का ही एक परिणाम है भौर सदा चञ्चल रहता है-- 
लौकिक जीवन भोर अनुभव के प्रसङ्ग में बह सदा नव-नव पदार्थों का आकार 
ग्रहण करता है। चित्त के इस विषयाकार रूपग्रहण को ही 'वुत्ति! कहते 
हैं । वृत्तियों का निरन्तर क्रम ही हमारा जीवन है । कैवल्य अथवा योग की 
अवस्था में समस्त चित्तवृत्तियों का पणं समाधान हो जाता है | इसलिए उसे 
समाधि भी कहते हैं। इस योग की अवस्था में चित्तवृत्तियों का पूर्ण निरोध 
हीने पर पुरुष समस्त विषयों से अलग होकर, समस्त dant से मुक्त होकर 


अपने केवल चैतन्य स्वरूप में स्थित हो जाता हे । इसीलिए इसे कैवल्य 
कहते हैं । 
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t इस योग के यम-नियमादि अङ्ग हैँ। इन ast के अभ्यास से वृत्तियां 
१ । विलीन हो जाती हैं एवं चित्त एकाग्र हो जाता है। यही समाधि की दशा है । 
| इस परिस्थिति में द्रष्टा अपने रूप में स्थित हो जाता है और कैवल्यस्थिति 
j का अनुभव करता है । 
= सांख्य के पचीस तत्वों के अतिरिक्त योग में छब्बीसर्वा तत्त्व ईश्वर' 
i = माना जाता है । इसीलिये योग को सेश्वर सांख्य' कहते हैं। योग का मत 
` 3 है कि जो पुरुषविशेष क्लेश, कमं, विपाक ( कमंफल ) ओर आश्रय ( वासना- 
" | संस्कार ) तथा अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष और अभिनिवेश-इन पांचों दुःखों 
से मुक्त है वही ‘ईश्वर’ हे । साधारण पुरुषों से उसकी यही विशेषता है कि 
| साधारण पुरुष उक्त क्लेशो से व्याप्त रहते हैं पर वह ( ईश्वर ) इनसे मुक्त 
रहता हे इस प्रकार ऐश्वय ओर ज्ञान की पराकाष्ठा ही ईश्वर है । इसके प्रणि: 

j धान से, चित्त की एकाग्रता से अथबा समग्र कमंफलों के समपेण से समाधि 
j की सिद्धि होती है। 

I एक ईश्वर के तत्त्व को छोड़कर सांख्य और योग के अन्य दाशंतिक 
| । सिद्धान्त समान हँ । इसीलिए कहा गया है :-- 
| यत्सांख्यैः प्राप्यते स्यानं तद्योगरपि गम्यते | 
j एकं सांख्यं च योगं च थः पश्यति स पश्यति ।। 
j न्याय--यह मुख्य रूप से एक प्रमाणशास्त्र हे ओर ज्ञान के साघन तथा 

| उसकी यथार्थता का निर्णय ही उसका मुख्य विषय है । इसके अनुसार जाव, 
ie $ जगत्‌ ओर ईश्वर--तीन सत्य और सनातन सत्ताएँ Fi जगत्‌ ईश्वर की 
सृष्टि है किन्तु उसकी वास्तविक सत्ता है, वेदान्त के विश्व की तरह ag 
| केवल माया नहीं । 

न्याय के अनुसार प्रमाण-प्रमेयादि षोडश पदार्थों से यथार्थ ज्ञान द्वारा 
निःश्रेयस का अधिगम ही जीवन का परम लक्ष्य है। "ऋते ज्ञानान्न मुक्ति:” 
यह सर्वथा मान्य सिद्धान्त है पर वास्तविक ज्ञान होता कैसे है, इसकी यथार्थ 
मीमांसा न्यायशास्ज में की गई है। 

न्याय की दार्शनिक दृष्टि 'बहुत्वसंवलित यथार्थवाद' है--इस विश्व के 
| मूल में परमाणु, आत्मा, ईश्वर ऐसे नित्यपदार्थ विद्यमान हैं जिनके कारण ही 
| इस जगतु की सत्ता होती है । हृद्य जगत्‌ का समवायिकारण परमाणु है; 
| ईश्वर निमित्त कारण है जो कि अनुमानगम्य है । इसकी इच्छा होने पर एक 
| 
| 
| 
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परमाणु दूसरे से मिलकर द्वधणुक की उत्पति करता है! तीन द्वघणुकों के 
संयोग से त्र्यणुक ( त्रसरेणु ) की उत्पत्ति होती है । इसी प्रकार आकाशादि 
पञ्चतत्त्व से उत्पन्न होते हैं । 
न्याय का मत है कि मुक्ति में सुख और दुःख दोनों बुतियाँ नष्ट हो जाती 
हैं । मन साम्यावस्था को प्राप्त हो जाता है । मिथ्याज्ञान के कारण ही दोष, 
प्रवृत्ति, जम्म तथा दुःख की उत्पत्ति होती है । इस मिथ्याज्ञान का नाश 
तत्त्वज्ञान से होता हे । तभी मोक्ष होता है । 
वेशेषिक--यह दर्शन न्याय का समान तन्त्र माना जाता है । वस्तुतः 
न्याय और वैशेषिक दशंन के सिद्धान्तों में सांख्य और योग के सिद्धान्तों की 
तरह बहुत समता हे । भौतिकविज्ञान की दृष्टि से इसमें सत्य की मीमांसा 
की गई है । न्याय का प्रधान लक्ष्य अन्तजंगत्‌ तथा ज्ञान की मीमांसा है, किन्तु 
वैशेषिक का लक्ष्य बाह्य जगत्‌ को विस्तृत समीक्षा करना है । इसके अनुसार 
द्रव्यादि सात पदार्थ हैं। आत्मा का यथाथ ज्ञान आत्मेतर पदार्थों के यथार्थ 
ज्ञान पर निर्भर है । तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति आत्मा तथा आत्मेतर get के 
परस्पर साधम्ये. वेधम्ये ज्ञान पर ही निर्भर हो सकती है। 
इस दशंन के अनुसार निष्काम कर्मों का सम्पादन भी नितान्त आवश्यक 
है, क्योंकि ऐसे कर्मो का अनुष्ठान तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति करता हुबा मोक्ष को 
उपलब्धि में परम्परया कारण है। 
उपनिषतुकालीन जिस तत्त्वज्ञान का सख्त 'तत्त्वमसि' ( जीव तथा 
ब्रह्म एक हैं ) इस महावाक्य में है उसी की ययार्थ व्याख्या करने के लिए 
उक्त षड्‌ दर्शनों की उत्पत्ति हुई है । भिन्न भिन्न मार्गों का अवलम्वन करने 
पर भी इन सब का लक्ष्य एक ही है--भनेकता के भीतर रहनेवाली एकता 
को भलीभाँति पहचान कर आत्यन्तिक दुःख-निवृति रूप निःश्रेयस की प्राप्ति । 
यही भारतीय तत्त्वज्ञान की महती विशेषता है जिसकी ओर शिव-महिम्न में 
श्री पुष्पदन्ताच।य ने तथा रघुवंश में महाकवि कालिदास ने aga किया है: 
तृणामेको गम्यस्त्वमति पयलामणंब इव ( शि० Ho ) 
बहुधाऽप्यापमे भिन्ना: पन्थानः सिद्धिहेतवः । 
ada निपतन्त्योघा जाह्नवीया इवाणंचे ॥ ( रघुवंश ) 
अर्थात्‌ भगवती भागीरथी के भिन्न भिन्न ध्रवाहों का चरम seq समुद्र 
ही है । वे सब वहाँ पहुंचकर एक हो जाते हे । इसी प्रकार ईश्वर-प्राप्ति के 
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j लिये शास्त्रों एवं दर्शनों के द्वारा निर्दिष्ट मार्ग भले ही भिन्न-भिन्न हों किन्तु 
द्‌ उन सबका लक्ष्य एक ही ईश्वर-प्राप्ति है :--- 
जेहि तेहि चाँतिन सेइबो एकइ नन्दकिशोर” । 


— छः दर्शन वेदों के द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों को प्रामाणिक तथा 
सर्वथा सत्य मानते हैं अतः इनको आस्तिक दर्शन कहते हैं । इनके अतिरिक्त 
चार्वाक, जैन और वोद्ध--ये तीन नास्तिक दहन भी हैं। ये वेदों का प्रमाण 
नहीं मानते, इनमें से चार्वाक का चलाया हुआ लोकायत सत चार्वाकदशेंन के 
नाम से प्रसिद्ध है । यह नितान्त भूतवादी है ओर सांसारिक सुख को ही 
जीवन का अन्तिम ध्येय बतलाता है । यद्यपि इनके कोई विशेष ग्रन्थ नहीं 
उपलब्ध होते, फिर भी दशन'ग्रन्यों में जहाँ भी इनके सूत्र या निर्देश मिलते हैं 
उनसे यही निष्कर्ष निकलता है कि ये लोग अनुमान या शब्दप्रमाण की सत्ता 
नहीं मानते | पृथ्वी, जल, तेज ओर वायु-इन चार qa पदाथों से ही यह 
संसार बना हुआ है। इन चारों के सम्मिश्रण से ही शरीर की उत्पत्ति है 
एवं चँतन्यविशिष्ट शरीर ही आत्मा है, 'चेतन्यविशिष्टकायःपुरुषः' । जिस 
प्रकार कत्था-चूना या हल्दी-चूना के संयोग से लालिमा उत्पन्न हो जाती है, 
समान घृत-मधु के संयोग से विष की उत्पत्ति हो जाती हैं उसी प्रकार चारों 
पञ्चतत्त्वों के सम्मिश्रण से शरीर में चेतनता उत्पन्न हो जाती है। ये लोग 
ईश्वर को नहीं मानते। इनके मत से इस जगतु की उत्पत्ति एवं प्रलय 
। स्वभावतः ही होते हैं। ये लोग मरण को ही मोक्ष मानते हैं। इनके लिए 
| स्वर्ग-नरक नामक कोई अन्य लोक नहीं । संवार में जो सुखी है वह स्वगं 
भोग रहा है ओर जो दुखी है वह नरक भोग रहा है। इस प्रकार ये लोग 
| गआधिभोतिक सुख के अनुयायी gi 'खाओ पिओ मोज उड़ाओ' यह इनका 
| सिद्धान्त है :— 

। यावज्जोवेत्सुखं जीवेद ऋणं कृत्वा za पिबेत्‌ । 

| भस्मोभ्रुतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥ 

| ये लोग वेदों की निन्दा करते हैं इसलिए इन्हें नास्तिक कहते हैं ( नास्तिको 
वेदनिन्दकः ) । इनका कथन हे कि मिथ्या, विरोध एवं पुनरुक्ति-दोष दूषित 
होने के कारण वेदों का कोई प्रामाण्य नहीं । वैदिक ऋषि वञ्चक थे । वैदिक 
विधान सब अपनी जीविका के लिए रचे हुए ब्राह्मणों के ढोंग हैं । यदि यज्ञ 
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में बलिदान किया हुआ पशु स्वर्ग जाता है तो यजमान अपने पिता का ही 
बलिदान क्यो नहीं करता ? इत्यादि । 

दूसरा नास्तिक दर्शन जैनदर्शन है यद्यपि यह ईश्वर की सत्ता में विश्वास 
नहीं करता, फिर भी श्रेय और शिव की वास्तविकता में इसका विश्वास है । 


द्र 
g 


कमे और अहिसा के सिद्धान्त इसके आधार हैं। कर्म जीवन का नैतिक नियम ' 


है ओर अहिसा मनुष्य का सर्वोत्तम गुण है। अन्य भारतीय दर्शनों की भाँति 
Saada में भी मोक्ष को जीवन का परम लक्ष्य माना गया है | इसकी संज्ञा 
निर्वाण है । 

तीसरा नास्तिक ada बोद्धदर्शन है। इस सम्प्रदाय के १८ सम्प्रदायों 
में से चार अत्यन्त प्रसिद्ध हैं :-- 

(१) वेभाषिक्क-बाह्यार्थ प्रत्यक्षवाद । 

(3 ) सोत्रान्तिक- बाह्यार्थानुमेयवाद । 

(३ ) योगाचार--विज्ञानवाद । 

( ४ ) माध्यमिक- शुन्यवाद । 

igar विषयक महत्त्वपूर्ण प्रश्‍न को लेकर ही यह उक्त श्रेणी-विभाग 
किया गया है | ù 

व्यवहार के आधार पर ही परमार्थ का निरूपण प्रारम्भ किया जाता है । 
व्यावहारिक जगत्‌ में बाह्य वस्तु का अपलाप नहीं. किया जा सकता । अतः 
बाह्याथे को प्रत्यक्षरूप से सत्य मानने वाले बौद्धों को वैभाषिक कहते है । 

दुसरा मत बाह्यार्थ को प्रत्यक्ष-सिद्ध न मानकर अनुमेय मानता है । 
इस के अनुयायी सौत्रान्तिक कहलाते हैं । 

तीसरा मत बाह्य भौतिक जगत्‌ को नितान्त मिथ्या स्वीकार कर चित्त 


को ही एकमात्र सत्य पदार्थ मानता है। यह मत विज्ञानवादी योगाचार 
दार्शनिकों का है । 


चोथा मत वह है जो चित्त की भी स्वतन्त्र सत्ता नहीं मानता । इसके. 


अनुसार न बाह्यार्थे है न विज्ञान, प्रत्युत शुन्य ही .परमार्थ सत्य है । ये शून्या- 
रत के अनुयायी हुँ । इनके अनुसार समस्त जगत्‌ को सत्ता प्रातिभासिक है 
एवं शून्य को सत्ता पारमाथिक है। ये लोग शून्यवादी माध्यमिक कहलाते हैं । 
इस प्रकार ‘Aq’ के ही विषय में विभिन्न कल्पना-चतुष्टय के र पर बौद्ध? 
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दर्शन के चार भाग किये गये हे । निम्नलिखित इलोक में इन चारों मतों का 
p 6 
सुर्यो माध्यमिको विवतंमखिलं शून्यस्य मेने जगद्‌ 
योगाचारमते तु सन्ति मतयस्तासां विवर्तोऽखिळः | 
अर्थोऽस्ति क्षणिकस्त्वसावनमितो बुद्धये ति daar: 
प्रत्यक्षं क्षणभङ्गुरं च सकळं वैमाषिको भाषते ॥ 
बुद्ध एक दार्शनिक सिद्धान्त के संस्थापक की अपेक्षा एक नैतिक धर्म के 


| प्रवतेक अधिक थे । जीव भौर जगत्‌ की समस्याओं के प्रति उनका दृष्टिकोण 


चिन्तनात्मक की अपेक्षा व्यावहारिक अधिक था, इसलिए इस दर्शन में 
तात्त्विक विवेचन उतना अधिक नहीं । इनके अनुसार संसार दुःखमय है, किन्तु 
इस दुःख की निवृत्ति निर्वाणावस्या में सम्भव हैं । 


२ चे० Yo | 
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उपनिषदू और वेदान्त 


सदानन्द ने वेदान्त की परिभाषा देते हुए लिखा है--'वेदान्तो जास. 
उपनिषत्प्रमाणसू' अर्थात्‌ उपनिषदों को प्रमाणस्वरूप मानकर चलने वाला) 
ma वेदान्त है । उपनिषद्‌ शब्द से ज्ञानकाण्ड के उस विशाल दार्शनिक 
साहित्य का बोध होता है जो वैदिक कर्मकाण्ड की प्रतिक्रिया से उत्पन्न gar) 
था । पर इस शब्द के मुल अर्थ के विषय में कुछ मतभेद है। यह उप ओर! 
नि उपसगेपुर्वेक सद्‌ धातु से faq प्रत्यय करने से बना है। सद्‌ धातु के 
विशरण (ase होना ), गति ( जाना या प्राप्त होना) तथा अवसादन| 
( शिथिल करना ) आदि तीन अर्थं हैं ( ‘ces बिशरणगत्यवसादनेषु' ) ।| 
शंकराचार्य ने इन तीनों भरथो का सुन्दर समन्वय अपने कठोपनिषद्‌ भाष्य 
में किया है--इसके अनुशीलन से मुमुक्षुजनों की संसारबीजरूपी अविद्या नष्ट, 
हो जाती है ( विशरण ), वह ब्रह्म की प्राप्ति करा देती है ( गति, उप- 
निषद्यते ब्रह्मसमीपम्‌ ) तथा मनुष्य के गर्भवास, जन्म, जरा, मृत्यु आदि 
दुःख सवथा शिथिल हो जाते हैं ( अवसादन ) । | 


भविद्यादेः संसारबीजस्य विशरणादु-विनाशनादु-* oo पर ब्रह्म वा 
गमयतीति ब्रह्मगमयितृत्देन amg ee `` *गर्भवासजन्मजराद्यपद्रववृन्दस्य | 
~ दि s f | 

छोकान्तरे पोनःपुन्येन प्रवृत्तस्य अवसादयितृत्बेन ape: बरह्मविद्योपनिषत्‌ । | 


शंकराचार्य ने यह भी कहा है कि उपनिषद्‌ का मुख्य अर्थ है ब्रह्मविद्या | 
तथा गौण अथं हैं ब्रह्म विद्य-प्रतिपादक ग्रन्थ विशेष-- | 

“तस्माद्‌ बिद्यायां मुख्यया वृत्त्या उपनिषच्छब्दो वतते, ग्रन्थे तु भवत्या--! || 

नि-पूर्वंक सद्‌ धातु का अर्थ बैठना भी होता है। उप' उपसर्ग समीप का! 
भाव सुचित करता.हे । इस प्रकार उपनिषद शब्द समीप में बैठने का भाव 
ध्वनित करता है। इस समीप में बैठने' के कारण की अनेक प्रकार से! 
व्याख्या की गई है । M. R. 30195का मत है कि इसका मूल अर्थं अग्नि | 
के समीप बैठता है क्योंकि इन ग्रन्थों में निहित वार्तालाप बड़े-बड़े यज्ञों के | 
अवसर पर हुआ करते J W. Haverà समाधि में निश्चल बैठने के. 
भाव को उपनिषद्‌ से सम्बद्ध करते हुए इसका अथं “तपस्या तथा ध्यान से! 
प्राप्त रहस्यात्मक ज्ञान किया है । नारायण ने अपनी पनुस्मृति की टीका में| 
उपनिषदों को ऐसे ग्रन्थ माना है जिन्हें शिष्य गुरु के समीप बेठकर पढे । | 
| 
CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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वस्तुतः उपनिषद्‌ शब्द का मूल ओर प्राचीनतम भाव था-_किसी गुप्त 
ज्ञान की प्राप्ति के लिए शिष्य का गुरु के समीप बैठना । विकास की दूसरी 
दशा में इसका अर्थ हुभा--वह गोपनीय ज्ञान या सिद्धान्त, जो ऐसी गुप्त 
स्थिति में प्रदान किया जाय । सामान्यतः उपनिषदों के लिए 'रहस्यमू' 
पर्यायवाची प्रयुक्त किया जाता है जिसका अर्थ 'रहसि भवम्‌' या 'एकान्त 
में बताया जा सकने वाला' है । स्वयं उपनिषदों में ही इति रहस्यम्‌’ {त्युः 
पनिषद्‌’ आदि शब्द गुप्त सिद्धान्तो के अथं में प्रयुक्त हुए हैं । प्रायः सभी उप- 
निषदों में यह चेतावनी पाई जाती 2 कि यह विद्या किमी अपात्र को नदी 
जाय । छान्दोग्य तो यहाँ तक कहता है कि यह विद्या केवल विश्वासपात्र शिष्य 
या अपने ज्येष्ठ पुत्र को ही दी जाय, और किसी को नहीं, चाहे विनिमय में 
समुद्रवेष्टित तथा धनयुक्त पृथ्वी ही या इससे भी अधिक क्यों न दे डाले 

इदं तज्ज्येष्ठाय पुत्राय पिता ब्रह्म प्रब्रूयात्‌ प्रणाय्याय वान्तेवासिने । नान्यस्मै 
कस्मैचन । यद्यप्यस्मा इमासद्भिः परिगृहीतां घनस्य पुर्णा दद्याद्‌ । एतदेव वा 
ततो भूयः । 

उपनिषद्‌ शब्द के इस मूल अर्थ के अनुसार प्राचीन उपनिषदों में दार्शनिक 
दृष्टि से बहुत agaa अंश भी हैं । 

उपनिषद्‌ ‘ween’ ही तो था और प्रत्येक विषय जो सामान्य जनता के 
लिये न होकर केवल कुछ विशेष पात्रों तक ही सीमित था--भले ही वह कोई 
गम्भीर दार्शनिक सिद्धान्त हो, या कोई मन्त्र-तन्त्र, जादू-टोना आदि अथवा 
कोई निर्थक रूपक--उपनिषद्‌ कहलाता था । ऐसी अनेक वस्तुएँ प्राचीन 
उपतिषदों में बीच-बीच में मिली हुई हैं । 

प्राप्त उपनिषदों की संख्या लगभग २२० है पर इनमें से अधिक-से-अधिक 
२० ही प्राचीन कहे जा सकते हैँ। शेष सब बहुत बाद की रचनाएं हुँ । 
सवेप्राचीन उपनिषद्‌ वे हैं जो ब्राह्मणग्रन्थों के अन्त में जुड़े हुए प्राप्त होते हैं । 
ऐसे उपनिषद्‌ संख्याओं में छः Fale दो-दो की संख्या में वेदत्रयी में विभक्त 
हैं-( क ) ऐतरेय (urgu, ऋग्वेद ), कोषीतकि ( कौषीतकिः 
ब्राह्मण, ऋग्वेद ), ( ख ) तैत्तिरीय ( तैत्तिरीयसंहिता, कृष्णयजुर्वेद ), 
बृहदारण्यक ( शतपथदब्राह्मण, शुक्लयजुर्वेद ), ( ग ) छान्दोग्य ( छान्दोग्य 
ब्राह्मण, सामदेव की ताण्डध शाखा ), केन ( तवल्कार या जैसिनीय ब्राह्मण, 
सामवेद )--ये सभी उपनिषद्‌ गद्य में हुँ, केवळ केनोपनिषद्‌ का आधा भाग 
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पद्यमय है और वह इस श्रेणी में सबसे परवर्ती है। ये छः उपनिषद्‌ भारतीय | 


aaa के विकास की प्रारम्भिक अवस्था को सूचित करते हैं और इनमें वेदान्त- 
दर्शेन अपने शुद्ध तथा मूल रूप में सुरक्षित है। 


दूसरी श्रेणी के उपनिषद्‌ सर्वांश अथवा अधिकाँश में पद्यबद्ध हैँ । ये कुछ | 


बाद के हैं। ये किसी ब्राह्मण अथवा आरण्यक के विभाग के रूप में प्राप्त नहीं | 


हुए हैं, फिर भी किसी-न-किसी बैदिक शाखा से सम्बद्ध माने जाते हैं । इनमें | 


से कुछ वैदिक संहिताओं में जुड़े मिलते हैं! ये भी संख्या में छः हैं-- 
कठोपनिषद्‌ ( काठकसंहिता, कृष्णयजु० ) श्वेताश्वतर तथा महानारायण 
( तैत्तिरीयसंहिता, कृष्णयजु० ), ईश ( वाजसनेयीसंहिता, शुक्लयजु० ) 
तथा मुण्डक और प्रश्न ( अथववेद )। यद्यपि ये उपनिषद्‌ भी वेदान्त का 
विवेचन करते हैं पर इस वेदान्त में सांख्य तथा योग के तत्त्व मिले हुए हैं । 
उपर्युक्त १२ उपनिषदों में कुछ और परवर्ती, पर महत्त्वपूर्ण मैत्रायणी ( कृष्ण- 


ago ) तथा माण्डूक्य ( अथव० ) उपनिषदों को जोड़ा जा सकता है।ये | 
ही १४ उपनिषद्‌ वेदान्त की आधारशिला हैं, शंकर आदि आचार्यों ने इन्हीं | 


पर भाष्यादि लिखे हैं भौर स्थान-स्थान पर उद्धृत किया है। . 


उपनिषदों का यही साहित्य 'वेदान्त' कहा जाता है, जो कई अर्थो में 


उपयुक्त है--१. प्रथम तो ये सभी बाद के उत्पादन हैं । वेदंशब्दवाच्य संहिता, 
ब्राह्मण, आरण्यक तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थों में इनकी रचना सबसे बाद में हुई है। 
२. दुसरे इस समय तक संहिता-ब्राह्मणादि केवल मौखिकरूप में ही थे, उनका 
ज्ञान केवल गुरु से प्राप्त किया जा सकता था और गुरु भी वैदिक शिक्षाक्रम में 
इन्हें सबसे अन्त में पढाते थे क्योंकि यज्ञादि के रहस्यों तथा दार्शनिक 
विचारों से युक्त होने के कारण ये अधिक जटिल तथा कठिन थे 1 
३. वेदों के स्वाध्याय-क्रम में उपनिषद्‌ भ्रन्थों का अन्त में पाठ करना पुण्यशाली 
समझा जाता था । ४. आचार्यो के अनुसार उपनिषद ग्रन्थों से वेद ( ज्ञान ) 
अपनी चरम सीमा पर पहुँच गया है । इनमें ज्ञान की पराकाष्ठा है । 


सदानन्द और वेदान्तसार 


वेदान्तसार के लेखक सदानन्द योगीन्द्र के जीवन तथा समय के विषय 
में बहुत कम ज्ञात है । सम्भवतः इनका समय १६वीं शती का पूर्वाद्धे था, 
क्योंकि वेदान्तसार को प्रसिद्ध टीका सुबोधिनी की रचना एक नुसिह योगी 
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द्वारा संवत्‌ १५१० में की गई थी । इस टीका के अन्त के इलोक से इसकी 
पुष्टि होती हे-- 
जाते पश्चशताधिके दशशते संवत्सराणां पुनः, ६११ ८ 
संजाते दशवत्सरे प्रभुवरश्रीशालिवाहे शके A lee G 
Ma gjana? शुभशुचो मासेऽनुमत्यां तिथो, Vole 
प्राप्ते भार्गववासरे नरहरिष्टीकां चकारोज्ज्वलामु ॥ 


एक स्थान पर नरहरि ( ar afag ) योगी ने यह भी संकेत किया कि 
सदानन्द उसके गुरु के गुरु थे 

“इयता प्रबन्धेन प्रतिपादितेऽस्मिन्‌ वेदान्तसाराल्ये ग्रन्थे श्रीमत्परसगुरु- 
परमहंसपरि्राजकाचायंसदानन्दयोगीऱ्द्रेण,महापुरुषेण'-"' ` ` * **? | 

जेकब ने भी परगुरु का अर्थ 'गुरु का ge’ लिया है । 

इस प्रकार यदि सुबोधिनी का रचनाकाल १५८८ ई० माना जाय तो 
सदानन्द का समय उससे ५० वर्ष पूर्व मानना होगा । 

वेदान्तसार पर अभी तक तीस प्राचीन टीकायें प्राप्त हैं। प्रथम का 
उल्लेख किया जा" चुक्रा है । दूसरी स्वामी रामती्थ द्वारा रचित “विद्वन्मनो- 
रञ्जिनी' है । यह अत्यधिक पाण्डित्यपूर्ण है । टीकाकार ने विभिन्न ग्रन्थों से 
लगभग ४३० उद्धरण दिये हैं जिससे उसकी विद्वत्ता का पता चलता है । पर 
कहीं-कहीं यह जटिल और भ्रामक भी हो गयी है । वेदान्तसार के अतिरिक्त 
रामतीर्थं ने saag तथा संक्षेपशारीरक आदि वेदान्तग्रन्थों पर भी 
टीकायें लिखी हैं । तीसरी टीका का नाम 'बालबोधिनी? है। यह आपदेव के 
द्वारा लिखी गई है । 


वेदान्तसार का प्रतिपाच ०७७४४ 
वेदान्तसार के प्रमुख उपजीव्य ग्रन्थ माण्ड्क्योपनिषद्‌ तथा विद्यारण्य 
स्वामी की पञ्चदशी हैं ag ग्रन्थ aga वेदान्त के सिद्धान्तों को संक्षेप में 
प्रस्तुत करता हे प्रारम्भ में वेदान्तविद्या के अनुत्रन्धचतुष्टय, मुख्यतः 
अधिकारी का वर्णन करते हुए ब्रह्मा में किस प्रकार जगतु का आरोप हो _ 
जाता है इसका विवेचन किया गया है। माया aq ओर असतु से भिन्न =. 
अतः अनिवेचनीय, सत्त्वरजःतमोगुणयुक्त परब्रह्म की एक विचित्र शक्ति है । 
इससे परिच्छिन्न होने पर ब्रह्म ईश्वर हो जाता है । यही माया जब ब्रह्म के 
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अंशभूत आत्मा को परिच्छिन्न कर लेती है तो वह जीव हो जाता है । प्रथम | 
में माया की समष्टि काम करती है ओर दूसरे में व्यष्टि । दोनों वस्तुतः 
एकरूप ही हैं । सम्पूर्ण जीवों की समष्टि ही ईश्वर है। दोनों का आधार 
वही उपाधिरहित ब्रह्म है। उसी प्रकार, जैसे घटके जल में प्रतिबिम्बित 
तथा समुद्र में प्रतिबिम्बित आकाश एक ही होता है पर प्रथम में उसकी व्यष्टि 
होती है और द्वितीय में समष्टि । 
माया की दो शक्तियां हैं, आवरण और विक्षेप । प्रथम परब्रह्मा को जीव 
के ज्ञाननेत्रों के आगे से छिपा लेती है और द्वितीय ब्रह्म में जगत्‌ की भ्रान्ति | 
क्रा sy है । आवरणशक्ति में तमोगुण की मुख्यता है ate विक्षेप में रजो- | 
गुण की । | 
इन दोनों शक्तियों से युक्त ब्रह्म जगत्‌ का कारण है--निमित्तका रण" भी 
और छपादानकारण' भी । तमःप्रधान विक्षेपशक्तियुक्त अज्ञान ( माया ya 
आकाश उत्पन्न होता है, उससे वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल और जल | 
से पृथ्वी । इन्हीं पांच तत्त्वों से प्राणियों के स्थूल एवं सूक्ष्म शरीरों की उत्पत्ति 
होती है । सूक्ष्म शरीरों की समष्टि को 'सुत्रात्मा' या 'हिरण्यगर्भ' कहते हँ, | 
ओर व्यष्टि को 'तेजस' । स्थूल शरीरो की समष्टि को 'वैश्वानर' या “विराट | 
कहते है और व्यष्टि को 'विश्व? । | 
स्थूल सूक्ष्म शरीरो से युक्त यह सम्पूर्ण जगत्‌ ही ‘ad खल्विदं ब्रह्म | 
( यह सब ब्रह्म है ) इस महावाक्य में aig का वाच्य अर्थ होता है, किन्तु 
( जहदजहत्‌ ) लक्षणा से aay का अथं सम्पूर्ण प्राणियों के अन्दर विद्यमान | 
चेतनाशक्ति लिया जाता है, इस जिससे चैतन्य भात्र का ब्रह्म से तादात्म्य 
बोधित होता हे । | 
आत्मा के वास्तविक स्वरूप के विषय में विभिन्न विचार हैं। कोई पुत्र 
को ही आत्मा मानते हे तो कोई स्थूल शरीर, इन्द्रिय, प्राण, भन या वुद्धि | 
को । किन्तु सबका खण्डन करके सदानन्द सिद्ध करते हें कि आत्मा इन सबसे | 
भिन्न नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, प्रत्यक्‌ चैतन्यरुप है । | 
यहाँ तक अध्यारोप का वर्णन है। इसके पञ्चात्‌ अपवाद का प्रारम्भ 
होता है । अपवाद का अर्थ है माया तथा उसके 5९. पार का अर्थं है माया तथा उसके कारणभूत संसारका अपवाद | 


१. किसी वस्तु को बनाने वाला चेतन प्राणी. जैसे घट का कुम्भकार । | 
२. वस्तु के निर्माण के तत्त्व या उपादान, जैसे घड़े को मिट्टी । 
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| या निरास करके उसमें ब्रह्म की भावना करना । अतः जगत्‌ के सम्पूर्ण तत्त्वों 


का क्रमशः व्युत्कम से ब्रह्म में कित प्रकार विलय हो जाता है इसका विवेचन 
किया गया है । 

अध्यारोप और अपवाद के इस सम्यक्‌ विवेचन से अधिकारी साधक को 
ब्रह्म और जीव के वास्तविक सम्बन्ध का ज्ञान हो जाता है। 'तत्त्वमसि' 
( तुम ही वह ब्रह्म हो ) इस महावाक्य के तत्‌ (ब्रह्म ) और त्वमु पदों के 


| अर्थ को वह पूर्णतः समक्ष जाता है । गुरु के द्वारा तत्त्वम्सि' कहे जाने पर 


यह वाक्य MSAN ( या जहदजहल्ऊक्षणा ) के द्वारा ब्रह्म और आत्मा की 


| समानता द्योतित करता है । 'त्वम्‌' का अथे है ‘ga’ और इसमें साधक का 


| स्थूछःसूक्ष्म शरीर आत्मा आदि सभी कुछ आ जाते हैँ 1 यह अपरोक्ष 


( प्रत्यक्ष ) विशिष्ट चैतन्य पूर्णतः पराक्षविशिष्ट चैतन्य ( ब्रह्म ) नहीं हो 
सकता अतः इसमें लक्षणावृत्ति की सहायता लेनी पड़ती है, जिसे परोक्षत्व 
तथा अपरोक्षत्व आदि विरुद्ध का परित्याग हो जाता है और शुद्ध 
चैतन्य मात्र की एकता का बोध होता है । ठीक उसी प्रकार, जेसे--'यह 
वही देवदत्त है! इस वाक्य में तत्कालीन और एततूकालीन विभिन्न उपाधियों 


| को छोड़कर देवदत्त मात्र की एकता का बोध होता है। 


ब्रह्म से आत्मा की एकता का बोध होने पर और उसका निरन्तर 


| चिन्तन एवं अभ्यास करने पर "मैं ब्रह्म हूँ” ( ag ब्रह्मास्मि ) इस प्रकार की 


चित्तवृत्ति उत्पन्न होती है जो माया को वितष्ट कर देती है । माया के नष्ट 
हो जाने पर उसके कार्य भी नष्ट जाते हैं। तत्र स्वयं प्रक्राशमान ब्रह्म स्वतः 
उद्भ।सित हो उठता है जिससे वह वृत्ति भी नष्ट हो जाती है। अहं की 
भावना समाप्त हो जाती है और ब्रह्म मात्र अवशिष्ट रहता है । 

ब्रह्म के इस साक्षात्कार में श्रवण, मनन, विदिध्यासन तथा समाधि 
आदि की भी अपेक्षा होती है अतः उनका भी संक्षेप में प्रदशन क्रिया गया है । 
समाधि दो प्रकार की होती हे--पविकल्पक तया निवविकल्पक्र । सविकल्पक 
में ज्ञाता, ज्ञय ओर ज्ञान के भेद की प्रतीति होती रहती है पर निविकल्पक में 
वह पूर्णतः नष्ट हो जाती है। यम, नियम, आसत, प्राणायाम, प्रत्याहार, 
धारणा, ध्यान, समाधि ( सविकल्पक ) आदि इसके अंग हैं । 

अज्ञान आदि के बाधित होने पर जो अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार कर 
लेता है वह जीवन्मुक्त हो जाता है । वह संसार में रहता हुआ भी मुक्त के 
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समान है । कमे करने पर भी वह उनका फल नहीं भोगता और प्रारब्ध कर्मों 
के क्षीण होने पर शरीर-पात होने से ब्रह्म में लीन हो जाता है । 
अद्वैत-वेदान्त का ग्रन्थ होने पर भी वेदान्तसार में पूर्णतः शंकरा'चाये के 
ही सिद्धान्तों को नहीं व्यक्त किया गया । वेदान्तसार में हमें कुछ अंशों मे 
अद्वैत-वेदान्त का बहुत परवर्ती विकास ही देखने को मिलता है । उदाहरणार्थ, | 
ब्रह्म और आत्मा का दो समान रूपों में विकास शंकराचार्य द्वारा प्रतिपादित | 
नहीं है । समष्टि और व्यष्टि के रूप में रखकर सदानन्द ने ईश्वर-जीव-तेजस- 
हिरण्यगर्भ, विराट्‌ तथा विश्व के स्वरूपों को बहुत भ्रान्त कर दिया है। 
“सम्पुर्ण जीवों की समष्टि ईश्वर है” यह कथन सामान्यतः बुद्धिगम्य नहीं है। 
स्पष्ट है कि ईश्वर की अपनी स्वतंत्र सत्ता और व्यक्तित्व नहीं हे । सम्पूर्ण 
जीवों का यह समूह एक क्रमबद्ध कार्य करने में कैसे समर्थ हो सकता है। 
यही बात हिरण्यगर्भ-तैजस तथा वैश्वानर-विश्व के विषय में भी है । 
आचार्य शंकर ने माया और अविद्या या अज्ञान आदि का एक ही भर्थ में 
प्रयोग किया है--समष्टि या व्यष्टि अज्ञान में भी उन्होने कोई भेद नहीं 
किया । विद्यारण्य स्वामी की पञ्चदशी में--जिस पर वेदान्तसार मुख्यतः: 
आधारित है--माया के दो स्पष्ट भेद किये हैं--माया और अविद्या, 
माया ब्रह्मगत अज्ञान और भावरूप है पर अविद्या जीवगत भोर अभावरूप I) 
सदानन्द ने दोनों को एक ही माना है--पर प्रथम को समष्टि अज्ञान कहा है 
और दूसरे को व्यष्टि अज्ञान, ठीक उसी प्रकार, जैसे वृक्षों की समष्टि को 
वन कहते हैं भौर व्यष्टि को पलाश, खदिर आदि वृक्ष । | 


साया का स्वरूप 


THUAN की प्रमुख विशेषता उपनिषदों में वणित विच्छिन्न दार्शनिक 
सिद्धान्तों को एक सूत्र में अनुस्यूत करके एक क्रमबद्ध दशन का रूप देना है | | 
उपनिषदों में एक ओर जगतु की ब्रह्म से “उत्पत्ति” का वर्णन किया गया 
है, दूसरी ओर ब्रह्म को ही एकमात्र सत्‌ बताया गया है। विद्या से जगत्‌ 
का नानात्व दूर होकर एकत्व की प्रतीति होती है। इन दोनों विरोधी) 
'सिद्धान्तों का समन्वय करते हुए शङ्कर ने जगत्‌ को स्वप्न, मरुमरीचिका या| 
इन्द्रजाल की भांति असत्य मान लिया है । यदि जगत्‌ सत्य है तो ब्रहयाज्ञान À 
उसका विनाश असम्भव है और यदि ब्रह्म निगुण हो तो स्रष्टा कैसे हो सकता 
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| 
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है ? सत्‌ ब्रह्म और असत्‌ जगत्‌ को मिलाने वाली एक कडी (माया ) की 
उन्होने कल्पना की है जो न सत्‌ है और न असत्‌ । 

श्रुति प्रमाणों की इसमें कमी नहीं । शङ्कर से पुवे ही माया शब्द ( इन्द्र- 
जाल-भ्रम आदि के अर्थ में ) प्रयुक्त हुआ था । 'इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते' 
( ऋग्वेद ); इसकी व्याख्या शङ्कर इस प्रकार करते हैं--परमेश्वर माया 
शक्ति से अनेक रूपों को प्रकाशित करता है । “मायां तु प्रकृति विद्यान्‌ मायिनं 
तु महेश्वरम्‌ । तस्यावयवभूतस्तु व्याप्तं सर्वमिदं जगत्‌ ॥' ( श्वेताश्वतरोपनिषदु ) 
और गीता में तो यह शब्द अनेकशः प्रयुक्त हुआ है-“मायामेतां तरन्ति ते, 
'यन्त्रारूढाति, मायया” 'योगमायां समाञ्चित्य' आदि । 

विद्वानों ने शङ्कर की धारणा में वोद्धदर्शन का प्रभाव माना है | 
शङ्कर की माया गोडपाद की “संवृत्ति' है जिसकी कल्पना उन्होंने नागाजुंन 
( माध्यमिककारिका ) से ली थी । माण्डूक्यकारिका भाष्य में संवृत्ति की 
व्याख्या करते हुए शङ्कर ने लिखा हे-- 

‘ight: अविद्याविषयो लौकिकव्यवहारः तथा संवृत्त्या जायते Faq! 
प्रसार्थसद्धावेन तु अजं सर्वस्‌ आत्मैव ।' 

इसी संवृत्ति का विकसित रूप है माया । इसील्यि भास्कराचायँ ने 
शंकर को प्रच्छन्न ata’ कहा है जो लोक को अज्ञान में डालते फिरते हँ-- 

'दिगीतं विच्छिन्नमुल॑ महायानिकबौद्धगाथितँ mami व्यावणंयन्तो 
लोकान्‌ व्यामोहयन्ति ।? 

जगत्‌ का कारण--ब्रह्म निविशेष और निगुंण है। वह निविकारी ओर 
आप्तकाम है । इससे नाना-रूपात्मक जगत्‌ की उत्पत्ति का कारण केवल माया 
है। माया ब्रह्म की शक्ति है बह संसार की कारण-शक्ति है । नाम-रूपात्मक 
जगत्‌ इसी माया में सूक्ष्म रूप से स्थित रहता है । इसीलिये यह अव्यक्त कही 
जाती है । 

माया की उपाधि से युक्त होने पर ब्रह्म faja नहीं रह जाता, वह 
सगुण हो जाता है । उसकी संज्ञा ईश्वर हो जाती है । यही ईश्वर संसार का 
कर्ता है । ईश्वर स्वतः निष्क्रिय है पर माया के सम्पर्क से वह सक्रिय हो 
उठता है-- 

'परमात्मनः ( ईश्वरस्य ) स्वरूपाश्रयसु औदासीन्यस्‌ । मायाब्यपाश्रयतच 
ग्रवतंकम्‌ ।' ( शांकरभाष्य ) 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


igiti by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
Digitized by Ary if ada n) 


ईष्वर ष्टी इस जगत्‌ का अपने शुद्ध चैतन्य रूप से निमित्तकारण है पर 
माया की एपाधि से युक्त चैतन्य से उपादानकारण । जगत्‌ ब्रह्म का ‘Prag’ 
है पर भाया का 'परिणाम' जगतुरूपी सभी कार्यों की कारण शक्तियों का 
सामूहिक रूप माया है । इस माया का आश्रय ब्रह्म है जो माया से युक्त होने 
पर ईश्वर हो जाता है-- 
'मध्यक्तं स्वकार्यकारणशक्तिसमाहाररूप॑ परमात्मनि ओतप्रोतभावेन 
समाश्रितम्‌ i’ ( ao भा० ) 
ईश्वर सृष्टि के लिए qua: माया पर आश्रित है और सृष्टि के ऊपर ही 
ईश्वर के ईश्वरत्व और सर्वज्ञत्व आदि आधारित हैं, अन्यथा वह किसका 
शासन करेगा और किसे जानेगा ! यही माया नाम-रूपों का बीज है । संसार 
साया का जजाल है । एक ही ब्रह्म माया के कारण अनेक रूपों में आभासित 
होता है-- 
एक एव परमेश्वर: कूटस्थनित्यो aang: अविद्या मायाविवदनेकधा 
धिभाग्यते ।' ( शा० भा० ) 
माया फा स्वरूप--सदानन्द ने भाया के स्वरूप के विषय में लिखा है— 
“अज्ञानं तु तदसद्भ्यामनिर्वधनीयं त्रिगुणात्मक ज्ञानविरोधिभावरूपं 
यस्फिङ्चिदिति aafia agan इत्याच्चनुभवात्‌ 'देवात्मर्शाक्त स्वगुणैनिगुढाप्‌' 
garasi ।'” 
ग्रन्थकार ने अज्ञान की चार विशेषताएँ बतायी हैं--१. सदसदविलक्षण 
और अनिवंचनीय, २. त्रिगुणात्मक, ३, ज्ञानविरोधी, ४. भावरूपं यत्किच्चित्‌ । 
अनिवंधनीय--यदि माया को सतु माता जायगा तो प्रथम तो अद्वेतता में 
बाधा बनेगी क्योंकि ब्रह्म ही एकमात्र सत्‌ है । ga? अतिरिक्‍त सत्‌ होने के 
कारण वह कभी नष्ट नहीं होगी ( सच्चेन्न बाध्येत ), अतः जीव अपने स्वरूप 
को ही नजान पाने के कारण कभी मुक्त न होगा । शश-विषाण आदि की 
भांति aq पूर्णत; तुच्छ भी नहीं है। एक भसतु पदार्थ ब्रह्म में जगत्‌ की 
IRAN कराने में पूर्णतः असमर्थ है ( असच्चेन्न प्रतीयेत ), भतः वह एक 
विशेष ही प्रकार की है जिसे भनिवंचनीय ही कहना उपयुक्त है । 
माया को अनंग ( Partless ) भी नहीं कह सकते । न वह ब्रह्म से भिन्न 
'परिणाम' ही हो सकता है। उसे सांग भी नहीं कह सकते । न ब्रह्म से 
भिन्न है और न उसी के रूपं की ही । ब्रह्म से वह अभिन्न नहीं हो सकती 
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क्योंकि इसका स्वरूप अनुत, जड़ तथा दुःखमय है जो झात्मा के सत्य, ज्ञान 
और आनन्दमय स्वरूप से पूर्णतः भिन्न है । इसके अतिरिक्त इसे ब्रह्म या 
आत्मा से अभिन्न माने तो इसके विनाश के साथ आत्मा का भी विनाश हो 
जायगा जो अत्यधिक अनुपयुक्त है अतः माया पूर्णतः अनिर्वचनीय है-- 

सद्चाप्यसन्नाप्युभयात्मिका नो, भिन्नाऽप्यभिन्नाप्युभयात्सिका तो । 

सांगाऽप्यनंगाऽप्युभ्ययात्मिका नो, महाद्भुताऽनिवंचनीयरूपा ॥ 

भावरूप--सत्‌ और असत्‌ से विलक्षण होने पर भी माया अभावरूप 
नहीं है--यह aam ( माया ) ज्ञान का अभाव मात्र नहीं है । वह भावरूप 
है । अह्वत वेदान्ती विवतेवादी हैं जिसका मूल सतूकायंवाद है ।' 

मतः जगद्रूपी महाप्रपः को उत्पन्न करनेवाली शक्ति भावरूप ही होगी | 
नैयायिक अज्ञान को केवल ज्ञानाभाव मानते हैं पर चेदान्ती नहीं । मै यह नहीं 
जानता”, ‘ag वस्तु यहाँ नहीं है” आदि अभावात्मक वाक्य अन्य ज्ञान या उस 
वस्तु की अन्यत्र सत्ता स्वीकार करते Fl माया छी भावरूपता मैं अज्ञ हूँ 
ऐसे सामान्य अनुभव से भी सिद्ध होती है । एक प्रमाण नोर है--सुषुप्ति से 
जाग्रदवस्था में आने पर हम अनुभव करते हैं, 'मैंने कुछ नहीं जाना । यह 
स्मृति है जो सदा agaa पर आधारित रहती है । यह अनुभव भावरूप 
ही है, अभावरूप नही । “मैं नहीं जानता' इसका मानस प्रत्यक्ष अन्य सामान्य 
अनुभवों की भांति नहीं होता अतः इसके लिए वेदान्त को 'अनुपलव्धि' प्रमाण 
मानने की आवश्यकता पड़ती है | 

श्रिगुणात्मक--माया से जगत्‌ की सृष्टि होती है अत: उसका सत्त्व, रज: 
और तमोगुण से युक्त होना आवश्यक है । इन्हीं तीन गुणों के कारण जगत्‌ में 
नाम-रूपात्मक afara आता है । ये तीनों गुण माया के विशेषण होते इए 
भी उसके स्वरूप ही हैं--क्योंकि ged विना पाया का कोई अस्तित्व ही 
नहीं । श्रुति इसमें प्रमाण है-- 

'अजासेकां लोहितशुक्यकृष्णां बह्वीः प्रजा: सृजमानां स्वरूपास्‌ ।' 

dara ते भी जगत्‌ की कारणभूत माया को त्रिगुणात्मिका कहा है- 

मव्यक्तनाम्नी परमेशशक्तिः, अनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिका परा । 

कार्यानुमेया सुधियंब माया, यया जगत्सर्वमिदं प्रसूयते ॥ 


१. विवतंवादस्य हि पूर्वभूमिः, वेदान्तवादे परिणामवादः । 
प्रतिष्ठितेऽस्मितु परिणामवादे, tay स amfa विवतेवाद:॥ 
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माया के इस त्रिगुणात्मकत्व को प्रतिपादित करने में शंकर निश्चित रूप से 
सांख्य की त्रिगुणात्मक प्रकृति से प्रभावित रहे हैं । 


ज्ञानविरोधी--भावरूप होते हुए भी माया ब्रह्मज्ञान के अनन्तर नष्ट हो 


जाती है अतः तर्क से उसका ज्ञान प्राप्त नहीं किया जा सकता । ज्ञान के आगे 
तो वह टिक ही नहीं सकती । ज्ञान से माया को जानना ऐसा ही है जैप्ते दीपक 


में अन्धकार को देखना--वह ज्ञान के उदित होने पर उसी प्रकार नष्ट हो 


जाती है जैसे सूर्योदय होने पर अन्धकार--- 
अज्ञानं ज्ञातुसिच्छेद्‌ यो ज्ञानेनात्यन्तमूढधीः । 
स तु नूनं तमः पश्येहोपेनोत्तमतेजसा ॥ 
सेयं ्रान्तिनिरालम्बा सर्वन्यायविरोधिनी । 
सहते न विचारं सा तमो यद्वद्विवाकरम्‌ ॥ 


अज्ञान के नष्ट होते ही नामरूपात्मक जगत्‌ भी ज्ञानी के लिए नष्ट हो जाता | 


है भौर वह ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है। 


वेदान्त तीन प्रकार की सत्ताएँ मानता है-- ( क ) पारसाथिक--एक- | 
मात्र सत्‌ ब्रह्म, ( ख ) व्यावहारिक--अन्तर्जंगत्‌ु तथा afging, जिसका 


ज्ञान अन्तःकरणों तथा बाह्मकरणों से होता है तथा (a ) प्रातिभासिक 


किसी वास्तविक वस्तु में होने वाली मिथ्या प्रतीति, जैसे शुक्ति में रजत का | 


भ्रम । इनमें से माया दुसरी ( व्यावहारिक ) कोटि में आती SMi 
इस प्रकार माया की विशेषताएँ निम्नलिखित #— 


( १ ) सांख्य की प्रकृति की भाँति यह भी अचेतन और जड़ है। सतु न | 


होने के कारण यह स्वतन्त्र नहीं है अपितु अपने अस्तित्व के लिए ईइवर पर 
आधारित है । 

( २) यह ब्रह्म की शक्ति है--उससे अविभाज्य एवं पुर्णतः उस पर 
आश्रित है । माया और ब्रह्म का सम्बन्ध भी एक विशेष प्रकार का है । यह 
'तादात्म्य' कहलाता है-न ब्रह्म से एकरूपता है, न भेद, न दोनों । माया एक 
और अद्वितीय ब्रह्म में नानारूपात्मक जगत्‌ की उत्पत्ति करा देती है । 

( ३ ) ब्रह्म को शक्ति होने के कारण यह अनादि हे । 

(४ ) यह कुछ-कुछ भावरूप है--यद्यपि सत्‌ नहीं है, इससे भावरूप केवल 
अभावात्मक न होने के कारण कहा जाता है। इस भावरूप के भी दो भेद हैं 
( क ) अभावात्मक--जिससे यह आवरण करती है और ( ख़ ) भावात्मक-- 
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जिससे यह विक्षेप उत्पन्न करती है | यह अप्रतीति ( non-apprehension ) 
भी है और विपरीत प्रतीति ( misapprehension ) भी ) 

(५ ) न यह सत्‌ है न असत्‌, अतः अनिर्वचनीय है । 

( ६ ) इसकी व्यावहारिक सत्ता है । 

(७ ) यह भ्रान्ति ओर अध्यास की जननी है । ब्रह्म में जगतु का भ्रम 
कराती है । 

( ८ ) यह ज्ञान से नष्ट हो जाती है ( ज्ञान-निरास्य ) । 

( ९ ) इसका आश्रय जीव है और विषय ( Object ) ब्रह्म ( जीवपदा 
ब्रह्मविषया ) । यह जीवों से ब्रह्म के वास्तविक स्वरूप को छिपा लेती हा 

साया की शक्तियाँ--माया की दो शक्तियाँ मानी गई हैं--(क) आवरण 


| और (ख ) विक्षेप । आवरण-शक्ति तमोरूपा है और विक्षेप-शवित रजो- 


रूपा--ये दोनों शक्तियाँ हैं। विशुद्ध सत्त्व ज्ञान-शक्ति हुँ । आवरण-शक्ति 
ब्रह्म के वास्तविक स्वरूप को जीव के ज्ञान-नेत्रों के आगे आकर उसी प्रकार 
ढक लेती है जैसे एक छोटा-सा मेघ का टुकड़ा द्रष्टा के AN को ढॅककर 
अनेक योजन विस्तृत सूर्य को छिपा देता है । 

'आवरणशक्तिस्तावद्‌ अल्पो5पि मेघोऽनेकयोजनायतमादित्यमण्डलम्‌ अव- 


| लोकयितृनयनपथपिधायकतया यथा आच्छादयतोद तथाऽज्ञानं परिच्छिन्नमपि 
| आत्मानस्‌ अपरिच्छिन्नम्‌ असंसारिणम्‌ अवलोकयितुः बुद्धिपिधायकतया आच्छा- 


दयतीव mea सामथ्यमु | 

जब ब्रह्म का वास्तविक स्वरूप छिप जाता है तो विक्षेपशक्ति नाना- 
प्रकार के जगतु-प्रपञ्च की उद्भावना करके जीव को उसमें भ्रान्त कर देती 
है-- ठीक उसी प्रकार, जैसे रज्जु में ada की भावना का हो जाना-- 

“विक्षेपशक्तिस्तु यथा रज्ज्वज्ञानं स्वावृतरज्जो स्वशक्त्या सर्पादिकमुद्धा- 
वयति एवम्‌ अज्ञानमपि स्वावृतात्मनि विक्षेपशक्त्या चाकाशादिप्रपः्चमुःद्वावयति 
ताइशं सामथ्यमु ।? 

'हर्हश्यविवेक' में विल्कुल इसी प्रकार माया की दोनों शक्तियों का वर्णन 
किया गया है-- 


शक्तिद्वयं हि मायाया विक्षेपावृतिरूपकस्‌ । 
विक्षेपशक्तिलिङ्गादि ब्रह्माण्डान्तं जगत्सुजेत्‌ ॥ 
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अन्तहृग्हइययोभेंदं बहिश्च ब्रह्मसगयोः | 
आवृणोत्यपरा शक्तिः सा संसारस्य कारणम्‌ ॥ 
शंकराचार्य ने विवेकचूडामणि में दोनों शबितियों का बड़ा काव्यात्मक 
वर्णन किया है । जैसे किसी दुदिन में मेघों से सूर्यं के छिप जाने पर हिमवर्षा 
तथा aval और तेज वायु प्राणियों को व्यथित कर देती हे उसी प्रकार आवरण 
और विक्षेप-शवित क्रमशः ब्रह्म को ढेंककर जगत्‌ को भ्रान्त कर देती हूँ-- 
कवलितदिनताथे दृदिने पाद्रमेघै- 
व्येथयति हिमझड्भावापुरुग्रो यर्थतान्‌ | 
अविरततमसात्मन्याठृते मृढर्बाद्ध 
क्षपयति बहृदुःखेस्तोब्रविक्षेपशाक्तिः ॥ 
स्वयंप्रकाश आत्मा को तमोमयी ( तमोगुणयुक्त या अन्धकारयुक्त ) 
आवरण-शक्ति ऐसे ढेक लेती है जैसे देदीप्यमान सूये को राहु-- 
अखण्डनित्पाद्पबोधशक्त्पा, स्फुरन्तमात्मानमनन्तदेभवभु । 
समावृणोत्यावृतिशक्तिरेषा, तमोमयो राहुरिवाकंबिम्बम्‌ ॥ | 
आत्मा के स्वरूप के छिप जाने पर संसारी जीव मोह में पड़कर शरीर 
को ही मै मानने लगता है मोर जगत्‌ को सत्‌ समझकर उसका उपयोग 
करने लगता है जिससे उसमें कतृत्व-भोक्तृत्व आदि की भावना आ जाती है ।| 
तभी सांसारिक कष्टों का भी उसे अभिमान होने लगता है जिससे वह आकुल | 
हो उठता दै-- | 
तिरोभूते स्थात्मन्यसरतरतेजोबति gat- 
ammai मो हादहमिति शरोरं कलयति । | 
ततः काम: क्रोधप्रशतिभिरमुँ बन्धनगुणँः 
परं विक्षेपास्या रजस उरुशक्तिव्यंथयति ॥ | 
यह तो स्पष्ट ही है कि आवरण-शक्ति माया का अभावात्मक <q 
( Negative aspect ) है और विक्षेप शक्ति भावात्मक रूप ( Positive 
aspect ) । शंकराचार्य ने बिक्लेप-शक्ति के भी anaa ( ब्रह्मा नहीं 2’ 
ऐवी भावना ), विपरीत भावना ( मैं शरीर हू' 'जगत्‌ सत्‌ है' आदि भाव” 


नाएँ ) तथा विप्रतिपत्ति ( ब्रह्म है या नहीं' ऐसा ama ) आदि ख्प। 
बताये हैं-- | 
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शद्धराचाये ने माया और अविद्या आदि शब्दों का एक ही अथं में प्रयोग 
किया था, किन्तु परवर्ती वेदान्तियों ने दोनों में अन्तर स्थापित करने की 
चेष्टा की । विद्यारण्य स्वामी ( पश्चदशीकार ) का मत है कि माया भावरूप 
है। वह ब्रह्म ( ईश्वर ) पर आश्रित और उससे अभिन्न है। यही ब्रह्म में 
विविध जगत्प्रपः्च की उद्भावना करती है। पर अविद्या पूर्णत: अभावात्मक 
है । यह केवल अज्ञानरूप है | ब्रह्म का न जानना ही इसका परिणाम है । माया 
शुद्धमत्त्वप्रधान है और अविद्या मलिनसत्त्वप्रधान । माया ईश्वर की उपाधि 
है, अविद्या जीव की । माया में प्रतिबिम्बित ब्रह्म ईश्वर है और अविद्या में 
प्रतिबिम्बित ब्रह्म जीव-- 
कार्योपाधिरयं जीवः कारणोपाधि रीइवर! । 
कार्यकारणतां हित्वा पुणंबोधोश्वशिष्यते ॥ 
इस प्रकार यद्यपि ज्ञान से अविद्या का नाश हो सकता है पर माया का 
नहीं 
चिदानन्दसयन्नह्मप्रतिबिस्बसमन्विता l 
तमोरजःसत्त्वगुणा प्रक्नुतिष्दिविधा च पा ॥ 
सत््वशुद्धर्यावशुद्धाभ्यां भायाऽविद्य च ते मते। 
साया-बिम्बो वशीकृत्य तां स्यात्‌ सर्वज्ञ ईश्वरः ॥ 
सदानन्द ने प्रथम ( माया ) को समष्टि अज्ञान और दूसरे ( अविद्या ) 
को व्यष्टि अज्ञान नाम दिया है। प्रथम ईश्वर की उपाधि होने से शुद्धसत्त्वर 
प्रधान ( +रशः+ तमः ) है तो दूसरी जीव की उपाधि होने से मलिन- 
सत्त्वप्रधान ( +रजः+ तमः ) । दोनों स्वभाव में बिलकुल एक ह । जब 
जीवगत विभिन्न अज्ञानों का व्यवहार करता होता है तो व्यष्टि? और जब 
सबका एकत्व में व्यवहार करना होता है तो 'समष्टि' कहा जाता है । वृक्ष ओर 
वन की भांति दोनों अभिन्न हैं। दोनों के लिए श्रुति प्रमाण है--'अआमेकाम्‌?' 
तथा {इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते ।” 
इस प्रकार वेदान्त की माया ईश्वर की ऐसी सर्वाभिभाविनी शक्ति है 
जिसक ऊपर संसार का समस्त व्यवहार आधारित है । सम्पूर्ण जगत्‌ मायावी 
ईश्वर का एक कोतुकमात्र है--जो अपनी क्रीड़ा के feu सम्पूर्णं जगतु की 
सृष्टि करता है-- 
'सायावीव विजस्भयत्यपि महायोगीव यः स्वेच्छया” 
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और माया वह महासुषुप्ति है जिसमें बेचारे संसारी जीव अपने स्वरूप को 


भूलकर सोते रहते हैं-- 


“अविद्यात्मिका हि बीजशक्ति रव्यक्तशब्दनिर्देदया परमेश्वराश्रया मायासयी | 


महासुषुप्ति: । यस्यां स्वरूपप्रतिब्रोध रहिता शेरते संसारिणो जीवाः ।' 
( शाङ्करभाष्य ) 


जगत्‌ के मिथ्यात्व और mamaa की यह भावना सचमुच सांसारिक | 


विषमताओं में लडखडाते हुए व्यक्तियों का क्षीण अवलम्बन है । 


Hal 


ब्रह्म शब्द की व्युत्पत्ति कुछ सन्दिग्ध है पर सामान्यतः इसे gg, ( बढ़ना- | 


विस्तृत होना ) धातु से निष्पन्न माता है । जो इतना विस्तृत हो कि सबको 
परिव्याप्त कर ले उसे ब्रह्म कहते हं । पर यह महत्त्वपूर्ण है कि ब्रह्म शब्द का 
मूल अर्थ इस व्युत्पत्तिमूलक ad से कहीं भिन्न है। ऋग्वेद में यह शब्द स्तोत्र 


या मन्त्र और इसके अतिरिक्त भी कुछ अर्था में प्रयुक्त है---अतः ओल्डन बर्ग | 
तथा हिलब्नैण्ट इसका मूल अथं कुछ जादू-टोने से सम्बन्धित मानते हुए इसकी | 


तुलना प्राचीन भाइरिश Bright से करते हैं । जे० हर्टल-जैसे विद्वानों की 
भी कमी नहीं जिन्होंने लैटिन भाषा के £12870 से इसकी तुलना करते हुए 
इसका मूल अर्थ अग्नि माना है । ऋग्वेद में प्रयुक्त ब्रह्म शब्द के स्तुति या 
मन्त्र आदि अर्थों पर ध्यान रखते हुए कुछ विद्वानों ने इसकी तत्परक व्याख्याएँ 
भी की हैं-- 

The magical force whichis derived from the orderly 
Coroperation of the hymns, the charts and the sacrificial 
gifts. 

—-Dasgupta : History of Indian Philosophy. 

The devotion which appears as the craving fulness of the 
soul and strives after 8005. 

—-St, Petersburgh Dictionary. 

The will of the man, striving upwards to that which is 
sacred and divine. 

——Faul Deussen : System of the Vedant. 
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विण्टरतिट्ज ( History of Indian Literature Vol. 1 ) का कथन 
है कि ये सभी परिभाषाएँ ब्रह्म की भारतीय परिभाषाओं से पूर्णतः भिन्न हैं | 
वेदों में ब्रह्म शब्द केवल स्तुति या सूक्त के अर्थ में आया है । उसमें कहीं भी 
ईश्वरभक्तिपरक अर्थ की गन्ध भी नहीं है । जत्र कुछ समय पश्चात्‌ ये सूक्त या 
स्तोत्र संगुहीत किये गये तो इनके संग्रह को भी ब्रह्म कहा जाने लगा । वेदों के 
अर्थ में ब्रह्म शब्द तथा वेदों के ज्ञान के लिए 'ब्रह्मविद्या' शब्द ब्राह्मणों तथा 
उपनिषदों में अनेकशः प्रयुक्त हुए हैं । किन्तु ब्राह्मणों तक आते-आते ही वेदों 
को ईश्वरीय ज्ञान का पद मिल गया और कर्मकाण्ड के प्रपच्च के अत्यधिक 
विस्तार के कारण यज्ञ संसार को उत्पन्न करने वाली सर्वोच्च शक्ति मानी जाने 
लगी । यज्ञों का आधार वेद ( ब्रह्म ) था अतः ब्रह्म या वेद 'प्रथमजमू या 
सृष्टि के आदि में सवंप्रथम उत्पन्न कहा जाने लगा और अन्त सम्पूर्ण सृष्टि का 
आधार भी बना दिया गया । इस प्रकार ब्रह्म gaa: पौरोहित्य दर्शन का एक 
शब्द है और इसके अर्थ का विकाम ब्राह्मण धर्म के प्रार्थना तथा यज्ञ सम्बन्धी 
विचारों के विकास के साथ-साथ हुआ है।' अपने इसी लम्बे इतिहास के कारण 
Macdonell का कथन हे कि ब्रह्म शब्द भारतीय विचारों के क्रमिक विकास 
का सुन्दर निदर्शन है ।) 

जो हो, आवां शङ्कर के अनुसार ब्रह्म एक ऐसी सवंव्यापी सत्ता है जो 
जगत्‌ के अणु-अणु में व्याप्त है, जो निराकार, तिविकार, अविनाश, अनादि, 
चैतन्य तथा आनन्दमय है । ब्रह्म का अस्तित्व सिद्ध करने की आचार्य ने कोई 
आवश्यकता नहीं समझी है । प्रथम तो अपनी आत्मा के अस्तित्व से ही ब्रह्म 
की सिद्धि होती है ( सर्वेस्यात्मत्वात्‌ ब्रह्मास्तित्वसिद्धिः ) । द्वितीयतः उसमें 


| श्रुति प्रमाण है । श्रुति ब्रह्म का साक्षात्कार करने वाले ऋषियों की अनुभूति 


की अभिव्यक्ति है अतः उसमें शंका नहीं हो सकती । ब्रह्म की सिद्धि अनुमान 
से कभी नहीं हो सकती, उसके लिये शब्द:प्रमाण का आश्रय लेना पड़ेगा । 

ब्रह्म सत्‌, चित्‌ और आनन्द हे । सत्‌ का अर्थं है अपने निश्चित रूप से 
कभी व्यभिचरित न होने वाला (agin यन्निश्चितं तद्रूपं न क ¬ प त सोत वाला ( वाण aioe Sec 


१. Having a long subsequent history, this word is a 


| Very epitome of the evolution of religious thoughts in 


India. 
—History of Sanskrit Literature. 
३ Fo Yo 
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तत्सत्यम्‌ ) । सत्य का कभी वाध नहीं होता ( सत्यत्व बाधराहित्यम्‌ ) । | 
ब्रह्म नित्य और अविकारी हे । वह ज्ञानरूप एवं चतन्य है। वह सदा प्रबुद्ध | 
है । जाग्रत्‌, स्वप्न और gafa अवस्थाओं से रहित है । वह स्वतः प्रकाशशील | 
है । पूर्णकाम होते के कारण वह 'आनन्दचन' कहलाता है | इसके विपरीत | 
संसार अनृत, जड़ तथा दुःखमय है । जगत्‌ सत्‌ नहीं है क्योंकि ब्रह्मज्ञान | 
से उसका नाश हो जाता है। ब्रह्म अनन्त और अद्वितीय है— | 
एकमेवाहितीयं सन्नामरूपविवजितम्‌ । | 
ga: पुराऽघुनाप्यस्य arena यदितीयते ॥ | 
वह नामरूपादि से हीन है । वह निरपेक्ष, स्वतन्त्र, शुद्ध तथा अतीन्द्रिय- | 
सत्ता है । वह कर्ता नहीं है अत: निष्क्रिय है--- | 
अतः परं ब्रह्म सद्वितीयं विशुद्धविज्ञानघनं maag । 
प्रान्तमाद्यन्तविहोनमक्रियं निरन्तरान'दरसस्वरूपस्‌ । 
( विवेकचूड़ामणि ) , 
माया उसकी शक्ति है। पर वह माया से लिप्त नहीं होता । वह नित्य! 
सुखस्वरूप, कला वा अंशों से रहित, नामरूपादि से हीन अव्यक्त तेज है- 
निरस्तमायाक्ृतसवभेदं नित्यं विभुं निष्क्रलमप्रसेयस्‌ । | 
अरूपमब्यक्त मनार्यमव्ययं ज्योति: स्वयं abali चकास्ति॥ | 
( विवेकचूडामणि ) | 
वह ज्ञाता, ज्ञान भोर ज्ञेय की त्रिपुटी से रहित, अनन्त, निव्किल्पक| 
केवल और अखण्ड चैतन्यमात्र हे । वह 'अवाङ्मनसगोचर' हे । ब्रह्म का 
कोई कारण नहीं है, वह कायं-कारण की श्रुङ्कला से परे ag निगुंण एवं| 
निविशेष सत्ता है | 
सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्म का ही विवते है । जब सृष्ट के पहले ब्रह्म के अतिरिक्त! 
कुछ नहीं था तो अब उसके अतिरिक्त कुछ कैसे हो सकता है ? जैसे मृत्तिका 
ही सत्य है और उससे बने भाण्ड केवल नाममात्र के विकार है--उसी प्रकार 
ब्रह्म ही सत्य है-- | 
“सदेव सोम्येदमग्र आधोत्‌ एकमेवाह्वितीयमु'“*““““तर्देक्षत एको5हं बहु, 
स्याम्‌ प्रजायेयेतिः""`""यथा सोम्यैकेन मृत्पण्डेन सर्वं मृन्मयं विज्ञातं स्यात 
वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव aag | 
( छन्दोग्य-उपनिषद )) 
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बृहदारण्यक उपनिषत्‌ में कहा गया है कि जैसे घघकती हुई आग से चारों 
और चिनगारियाँ निकलती हैं उसी प्रकार ब्रह्म से यह सम्पूर्ण जगत्‌ उत्पन्न 
होता है— 
q यथा am: क्षुद्राः विस्फुलिङ्गा व्युच्चरन्ति एवमेवास्मादात्मनः 
( ब्रह्मणः ) सर्वे प्राणाः सर्वे लोकाः देवाः सर्वाणि भूतानि व्युच्चरन्ति 1? 
वही एक ब्रह्म आत्मा के रूप में सम्पूणं जीवों में व्याप्त है-- 
"एक्को देवः सवभूतेषु गुढ! सर्वव्यापी सवेभूतान्तरात्मा | 
( श्वेताश्वतर ) 
जिस प्रकार पानी में घुला नमक दिखलाई नहीं देता पर वह जल के 
अणु अणु में व्याप्त रहता है उसी प्रकार ब्रह्म संसार के कण-कण में व्याप्त है- 
q यथा सैन्धवाखिल्य उदके प्रास्त उदकमेवानुविलियेत्‌, न g भस्य 
उद्ग्रहणाय इव स्याद्यतो यतस्त्वाददीत लवणमेदेकं वा अरे इदं महदृभूतम्‌ 
aag अपार विज्ञानघन ca’ । (वृ. उ. ) 
माया के कारण ही ब्रह्म का जगतुरूप में भान होता है । ब्रह्म के सम्यक्‌ 
ज्ञान के अनन्तर जगत्‌ बाधित हो जाता है और अविद्याजनित क्लेशों की 
शान्ति हो जाती है। 
ब्रह्म का विचार दो हृष्टियों से किया जा सकता है :--( व्यावहारिक 
दृष्टि से-जिसके अनुसार जगत्‌ को सत्य मानकर ब्रह्म को सृष्टिकर्ता, पालक, 
संहारक और सर्वशक्तिमानु कह सकते हैं; तथा ( २) पारमाथिक दृष्टि से- 
जिसके अनुसार ब्रह्म ही एकमात्र निगुण, अविकारी ओर fafaa सत्ता है। 
प्रथम को शंकराचाये ने ब्रह्म का तटस्थलक्षण और दूसरे को स्वरूपलक्षण 
कहा है | तटस्थलक्षण कतिपय काळावस्थायी आगन्तुक गुणों का निर्देश 
करता है और स्वरूपलक्षण पदार्थे के तात्त्विक रूप का । जैसे एक सामान्य 
नट रंगमंच पर राजा की भूमिका में आकर राजोचित कार्यों को करता है-- 
नाटक की असमाति तक ही उसका राजत्व है। बाद में फिर वह सामान्य 
नट हो जाता है । इसी प्रकार ब्रह्म सृष्टिरचना के निमित्त तटस्थलक्षण 
धारण करता हे ओर निगुण से सगुण हो जाता है। अन्यथा वह स्वरूपतः 
निलिप्त, असंग एवं निविकार है । 
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आत्मा | 
आत्मा शब्द का इतिहास कुछ सरल है, यद्यपि व्युत्पत्ति इसकी भी 
अनिश्चित ही है, Macdonell आदि कुछ विद्वान्‌ इसे अन्‌ ( सांस लेना) 
धातु से निष्पन्न मानते हैं और इसका मूल अथ श्वास या प्राण बताते हैं । 
ऋग्वेद में आत्मा शब्द श्वास के अथं में कई स्थानों पर प्रयुक्त हुआ है 
(जैसे वरुण की आत्मा) । Deussen ने इसे दो सार्वनाभिक (Pronominal) 
धातुओं से निष्पन्न माना है। उनके अनुसार इसका मूल अर्थ 'यह-मे है। 
आचार्य शंकर ने कठोपनिषद्‌ भाष्य में एक प्राचीन इलोक उद्धृत करते हुए 
आत्मा के चार व्युत्पत्तिमूलक अर्थो का उल्लेख किया है-- | 
यदाप्नोलि यदादत्ते, यच्चास्ति विषयानिह । 
यच्चास्य सन्ततो भावस्तस्मादात्मेति कोत्यते ॥ । 
सामान्यतः इसकी व्युत्पत्ति अत्‌” धातु में उणादि के 'मनिन्‌' प्रत्यय 
लगने से मानी जाती है । जो हो; आत्मा केवल एक दार्शनिक शब्द ही नहीं 
है । निजवाचक सर्वनाम के रूप में अपने को द्योतित करने के लिए भी यह 
प्रयुक्त होता है अतः अपने शरीर की चेतना का इससे द्योतन होता हे । 
डबयूसन ( सिस्टम ऑफ वेदान्त ) का कथन है कि 'यह शब्द अत्यधिक अमूर्त | 
है अतः सम्पूर्ण दशेनशास्त्र ने अपने शाश्‍वत प्रतिपाद्य की अभिव्यक्ति के छिए | 
यह सर्वोत्कृष्ट शब्द पाया है । | 
अद्वैत वेदान्त के अनुसार आत्मा की सिद्धि के छिये कोई प्रमाण देने की | 
आवश्यकता नहीं । वह स्वयंसिद्ध है । उसके अस्तित्व को कोई अस्वीकृत नहीं 
कर सकता | अस्वीकृत करने वाला स्वतः आत्मा हे । सभी को अपनी सत्ता का | 
अनुभव होता है--'मैं नहीं हूँ” ऐसा कोई नहीं सोचता-- । 
आत्मनः प्रत्याख्यातुम्‌ अशक्यत्वात्‌। य एव निराकर्ता arda आात्मत्वात्‌ | 
सवो हि झआत्मास्तित्वं प्रत्येति । न नाहमस्मोति । ( घां. भा, ) | 
प्रमाणो से ही आत्मा की सिद्धि नहीं हो सकती क्योंकि आत्मा ही सभी | 


प्रमाणों का आधार हे । इसके विषय में कोई शंका भी नहीं की जा सकती 
क्योंकि यही सब संशयों का आधार है-- i 


SAE | 
१. ‘This is most abstract and therefore the best name | 
which philosophy has found for its soul and eternal theme.’ 
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यतः सिद्धिः प्रमाणानां स कथं तेः प्रसिध्यति ? 

आत्मा निविशेष चैतन्य है । यह सम्पूर्ण मानसिक व्यापारों को प्रकाशित 
करता है, अतः ज्ञानस्वरूप है । “मैं जानता हूँ” “मैंने जाना' मैं जानूँगा' मैं 
मोटा हूँ' “मैं लंगड़ा हूँ” मैं सोचता हूँ” इनसे प्रकट है कि कहीं हम आत्मा को 
ज्ञाता समझते हैं, कहीं शरीर, कहीं इन्द्रिय और कहीं मन आदि। पर इन 
सब में सदा वर्तमान रहने वाला एक ही तत्त्व है--वह है ज्ञान । आत्मा चाहे 
जिस रूप में प्रकट हो चैतन्य ही उसका वास्तविक धमं है और इस ज्ञाता को 
ही विषय बनाकर कैसे और किसके द्वारा देखा जा सकता है ? 

ब्रिज्ञातारसु अरे केन विजानीयातु ? ( gge उप० ) 

इसलिये श्रुति 'नेति-नेति” कहकर चुप हो जाती है । संसार के जितने भी 
विषय पदार्थ हैं वे आत्मा नहीं हैं, विषयी ही आत्मा है पर इस विषयी को 
कैसे जाना जाये ? 

आत्मा नित्य प्रकाश ( ज्ञान ) स्वरूप है। जाग्रतु और स्वप्नावस्था में तो 
वह बाह्य और आन्तरिक विषयों का ज्ञान रखता ही है, सुषुप्ति में भी 'मैं खूब 
सोया” यह स्मृति इसका स्पष्ट प्रमाण है, क्योंकि पूर्व अनुभव का मानस प्रत्यक्ष 
ही स्मृति है। चैतन्य होने के कारण यह सभी प्रत्यक्षो का साक्षी है। आत्मा 
को प्रकाशित करने के लिये किसी की आवश्यकता नहीं है । वह 
“प्रज्ञानघन' है । 

आत्मा ‘aq’ है। उसकी सदा सत्ता रहती है । वह नित्य और अविकारी 
है । जाग्रत्‌, स्वप्न और सुषुप्ति में वह कभी बाधित नहीं होता । वह न कभी 
जन्म लेता है, न मरता है । वह त्रिकाल अबाधिय, एक अद्वितीय निविकारी 
सत्ता है | 

आत्मा का स्वरूप आनन्द है । जाग्रत्‌ और स्वप्नावस्था के क्षणिक आनन्द 
उस आनन्दघन के अंशमात्र हँ । सुषुप्ति में भी आत्मा का 'आनन्दत्व' उससे 
पृथक्‌ नहीं होता । उस समय चैतन्य से प्रदीप्त होती हुई अज्ञान ( माया ) की 
अत्यन्त सुक्ष्म वृत्तियों से वह आनन्द का अनुभव करता है ।९ माया की उपा- 
fadi से स्वतन्त्र होकर वह अपने अखण्ड आनन्दस्वरूप को प्राप्त कर लेता है । 


१. तदानीमेतौ ईश्वरप्राज्ञी चैतन्यप्र दीप्ताभिः अतिसूक्ष्मामिः अज्ञानवृत्तिभिः 
आनम्दमनुभवतः 'आनन्दभुक्‌ चेतोमुखः प्राज्ञ’ इति श्रुतेः ‘सुखमहमस्वाप्सं न 
किच्चित्‌ अवेदिष'मिति उत्थितस्य परामर्शोपपत्तेश्च | ( सनानन्दः ) 
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आत्मा न भोक्ता है, न कर्ता । वह धर्म और अधर्म से रहित है । वह | 
अपने कर्मा का फल नहीं भोगता । कूटस्थ (Immutable ) होने के कारण | 
ag निष्क्रिय है । बुद्धि आदि की उपाधियों से युक्त होने पर वह अपने को | 
भोक्ता समझने लगता हे-- | 
न हि केवलस्यात्मनो भोक्तावमस्ति । बुद्धचाद्यपाधिकृतमेव तस्य | 
भोक्तृत्वस्‌ ॥ ( aio Ato ) | 
आत्मा में सक्रियता अहंकार के कारण प्रतीत होती हे--जो जीव की | 
उपाधि है । ager भौर भोक्तृत्व अविद्याप्रत्युपस्थापित है । | 
आत्मा नित्य, शुद्ध, बुद्ध एवं मुक्त है । वह अतीन्द्रिय, निगुंण, नित्यचैतन्य | 
हे । वह अविकारी, भपरिवतंनशील, निरपेक्ष और नामरूप से हीन है। यही | 
आत्मा ब्रह्म है, जो जगत्‌ का आधार है। यह उसका अंश नहीं है, क्योंकि | 
ब्रह्म के खण्ड नहीं हो सकते । वह अखण्ड है । यह पूर्णतः उसी का स्वरूप ही | 
है ब्रह्म ही जगतू का आधार अतः सम्पूर्ण विश्व ही आत्मा है-अन्य कुछ | 
नहीं-- । 
“न हि amsaq... ag प्रविभक्तदेशकाछं भूतं भवतु भविष्यद्वा | 
वस्तु विद्यते ।' ( ato भा० ) | 
अतः वह अणु से भी अणीयानु है और महत्‌ में भी महियानु-- | 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ आत्मास्य जन्तोनिहितो गुहाथास्‌ । | 
तमक्रतुः पक्ष्यति वीतशोको, घातुप्रसादाद्‌ महिमानमात्मानः ॥ 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ में वर्णित प्रसिद्ध 'शाण्डिल्यविद्या' ‘ad खल्विदं | 
ब्रह्म’ के उद्घोष से प्रारम्भ होती है और आत्मा को अपने हृदय में स्थित, 
अतः छोटी से-छोटी तथा सम्पूर्ण संसार की भी अभिव्यापक, अतः बड़ी-से 
बड़ी बताती हुई ब्रह्म और आत्मा की एकता का प्रतिपादन करती हुई 
समाप्त होती हे-- 


| 
d 
| 


लोकेभ्य.... ....एष म॒ आत्माऽन्तहंदय एतद्‌ ब्रह्म॑तमितः प्रेत्य अभिसम्मबिताऽस्मि | 
इति स्यादद्धा म विचिकित्सास्तीति................! - 
ये सम्पूर्ण ब्राह्मण, क्षत्रिय, लोक, देवता सभी आत्मा के स्वरूप हैं-- | 
इदं ब्रह्मं क्षत्रमिमे लोका इमे देवा इमानि भूतानि इदऽ9सवं यदयमात्मा’ 
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आत्मा और ब्रह्म के इस ऐक्य की अभिव्यक्ति सर्वाधिक सशक्त रूप में 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ के ‘araafa’ महावाक्य में हुई है-- सम्पूर्ण जगत्‌ आत्मा 
है--वही सत्य है-वही आत्मा हे इवेतकेतु ! तुम हो!-- 

“स य एषोऽणिमतदात्म्यमिद99सवं तत्सत्य१9प आत्मा azania श्वेतकेतो |? 

अद्वैत वेदान्त के अनुसार सम्पूर्णे जगत्‌ मिथ्या है । इसकी स्थिति तभी 
तक है जब्र तक अज्ञान के कारण चित्त में इसकी प्रतीति होती रहती हे । 
आत्मा प्राणिगत चैतन्य है अतः सम्पूर्ण संवार आत्मा के लिए ही प्रिय होता 
है । पति, पुत्र, पत्नी, घन आदि केवल इसलिये प्रिय होते हैं कि वे आत्मा 
को प्रिय लगते हँ--अतः आत्मा का ही दर्शन, श्रवण और मतन करना 
चाहिये । वृहृदारण्यक के याज्ञवल्त्रय-मैत्रेय-संवाद में इस तथ्य की सुन्दर अभि? 
व्यक्ति हुई है-- 

“न वा अरे agea कामाय सवै प्रियं मवति आत्मनस्तु कामाथ सब प्रियं 
भवति....? j 

आत्मा वा अरे द्रष्टव्य: श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो मैत्रेय्यात्मनो वा 
अरे दशनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानेनेद५9सरवं विदितम्‌ ।' 

जब आत्मा अविद्या की उपाधि से परिच्छिन्न हो जाता है तो उसकी संज्ञा 
‘Sta’ हो जाती है -देश-काल की कल्पना मायाजतित है 

'सायाकल्पितदेशकालकरूनावेचिऽयचित्रोक्ृतम्‌ ।' 

आत्मा उससे रहित है और जीव उससे परिच्चिन्न। यह जीव अविद्या की 
मलिन सत्त्वयुक्त उपाधि से युक्त है । जीव ही कर्ता है । वही सक्रिय है--वही 
कर्म करके उत्तरदायी होता है । यदि आत्मा स्वभावतः सक्रिय होता तो वह 
कभी मुक्त नहीं होता-- 

“स्वाभाविकं कतृत्वम्‌ आत्मनः सम्मवति अनिर्मोक्षश्रसङ्भात्‌ ।' (Wo भा०) 

जीव की सक्रियता बुद्धि या अहङ्कार को उपाधि के कारण है । सुख-दुःख, 
घर्म-अधमं, संस्कार आदि जीव के ही. धमं हैं, आत्मा के नहीं । 

मनुष्य के शरीर के अन्दर विद्यमान आत्मा ही सम्पूर्णं जगतु का आधार 
है। यह वह नित्य अनुपहित चैतन्य है, जो सम्पूर्ण व्यावहारिक दृष्टि का 
आश्रय है 

'आत्मानमेव निर्विशेषं ब्रह्म विद्धि आत्मस्वरूपं निरतिशयं भुमाख्यं ब्रह्मेति 
बिद्धि w (aito भा० ) 
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ब्रह्म अपनी बोजशक्ति अनादि माया के द्वारा ही जगतु की उत्पत्ति के लिये | 
तटस्थलक्षण धारण करने में समर्थ होता है। मायाशक्ति से युक्त इस ब्रह्म को । 
सगुण ब्रह्म या ईश्वर कहा जाता है। उपनिषदों में ही दो प्रकार के ब्रह्म का | 
वर्णन है--पर ब्रह्म और अपर ब्रह्म । प्रथम निगुंण ब्रह्म है और दूसरा सगुण | 
या ईश्वर | पहला निरुपाधि ( Unconditional ), निविशेष ( Unspecific ) | 
और faye ( Unqualified ) है । दूसरा सोपाधि, सविशेष तथा सगुण । | 
पहला जगत्‌ से असम्बद्ध और निष्प्रपच है--दूसरा सप्रपः्च | ; | 

निगुण ब्रह्म की व्याख्या या परिभाषा नहीं हो सकती है। वह अवाङ्‌ | 
मनसगोचर है । सीमित विचारों के द्वारा वह गृहीत्‌ नहीं feat जा सकता । | 
अत; ब्रह्म के विषय में सभी बातें वस्तुतः ईश्वर के ही विषय मे हैं । जिस क्षण | 
हम 'अनुपहित' ब्रह्म की बात कहते हैं उसी क्षण वह 'उपहित' हो जाता है | 
झर ईश्वर बन जाता है । । 

ईश्वर ही जगत्‌ का उपादानकारण भी है और निमित्तकारण भी । जिस 
प्रकार मकड़ी अपने चैतन्यांश से जाले की उत्पत्ति का निमित्तकारण हे ओर 
शरीर से उपादानकारण, उसी प्रकार ईश्वर भी अपनी उपाधि ( माया ) के | 
प्राधान्य से जगतु का उपादानकारण है शुद्ध चैतन्य की प्रधानता से निमित्तः | 
कारण | जगत्‌ माया का परिणाम है पर ब्रह्म का faad— | 

'शक्तिद्वयवदज्ञानोपहितं चैतन्यं स्वप्रधानतया निमित्तं स्वोपाधिप्रधानतया 


उपादानं च भवति यथा लूता तन्तुकायं प्रति स्वप्रधानतया निमित्तं स्वशरीर- | 
प्रधानतयोपादानःच भवति’ | ( सदानन्दः ) | 


यह ईश्वर स्थावर और जङ्गम समस्त प्रपश्चो का साक्षी होने से तथा 
समस्त अज्ञानों को प्रदर्शित करने के कारण ‘aaa’ है । सभी जीवों को उनके | 
कर्मानुसार फल देने के कारण 'सर्वेश्वर' है। सभी जीवों को अपने कर्मों में 
प्रेरणा देने के कारण “सर्वनियन्ता” है । प्रमाणो के द्वारा यह जाना. नहीं जा | 
सकता | अत: अव्यक्त' है । सभी जीवों के अन्तहुंदय में स्थित होकर उन्हें 
नियन्त्रित करने के कारण 'अन्तर्यानी' है तथा समस्त चराचर विश्व का विवतँ- 
रूप में अधिष्ठान होने के कारण 'जगतु का कारण! है । 


| 
| 
| 
| 
। 
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“एतत्‌ ( विशुद्धसत्त्वश्रधानसमष्ट्यज्ञान- ) उपहितं चेतन्यं सर्वज्ञत्वं 


| सर्वेश्वरत्वसबनियन्तृत्वादिगुणकमंव्यक्तमन्तर्यामो जगत्कारणमीश्वर इति च 
| व्यपदिइयते' । ( सदानन्दः ) 


ईश्वर ही जगत्‌ का कर्ता, पालक तथा संहर्ता है । निष्क्रिय ब्रह्म भी केवल 


As 


| माया के कारण सक्रिय हो जाता है । ईश्वर भोक्ता नहीं है, वह केवल साक्षी 


है । जीवों को संस्कारानुरूप कर्मों में यही प्रेरणा देता है। ईश्वर जीवको 
भाँति दुःख से युक्त नहीं है क्योंकि वह अज्ञान की सत्त्वोपाधि से युक्त है उसमें 
अविद्या नहीं है । 

ईश्वर ही उपासना का विषय है । ब्रह्म तो प्रसन्नता और क्रिया से रहित 
है। अत: उसकी उपासना हो ही नहीं सकती । मायायुक्त ब्रह्म ( सगुण ब्रह्म ) 
की ही उपासना होती है-- 

निगुणसपि ब्रह्म नामरूपगतैगुंणेः agg उपासनायंमुपदिश्यते' ॥ 

(ato ato ) 

उपासको की भक्ति से प्रसन्न होकर यही ईश्वर विभिन्न रूपों को धारण 
किया करता है | 

ईश्वर असत्य नहीं है । व्यावहारिक दृष्टि से वही सब कुछ है--जीवों का 
सीधा सम्बन्ध उसी के साथ है । पर जब जीव अपने स्वरूप की समझ लेता है 
और उसे ब्रह्मज्ञान हो जाता है ईश्वर उसके लिए तुच्छ हो जाता है। 

रामानुज का ब्रह्म शङ्कराचायं के ईश्वर का ही विकसित रूप है। 

ईश्वर के स्वरूप के विषय में कुछ मतान्तर रहे gl कुछ के अनुसार 
ईश्वर ब्रह्म का माया में प्रतिबिम्ब है भोर जीव अविद्या में । कुछ अन्य माया के 
द्वारा उपहित या सीमित चैतन्य को ईश्वर कहते हैं ओर अन्तःकरण से 
( जो अविद्या की रचना है ) सीमित चैतन्य जीव. प्रथम को 'प्रतिविम्बवाद' 
तथा दूसरे को 'अवच्छेदवाद' कहते है । परब्रह्म और माया दोनों रूपादि से 
हीन हैं। अतः एक रूपहीन वस्तु का दूसरा आकार और रूपहीन वस्तु में कैसे 
प्रतिबिम्ब पड़ सकता है--न ही माया शुद्ध चैतन्य को आबद्ध कर सकती 
है। अतः एक तीसरा मत “आभासवाद' का है। इसके अनुसार जीव 
और ईश्वर ब्रह्म के अतिवेचनीय आभास मात्र ( inexplicable appea- 
rance ) हैं । वे ब्रह्म के केवल विवत हैं । वे माया, अविद्या, या अध्यास के 
कारण हैं । ईश्वर केबल जीव के लिये ईश्वर है । वह अपने को ब्रह्म से पृथक 
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ईश्वर नहीं समझता क्योंकि माया की अभावात्मक भावरण'शक्ति उस पर, 
अपना प्रभाव नहीं डाल सकती । ईश्वर माया का स्वामी है पर जीव माया 
के द्वारा प्राप्त कष्टों से पीडित होता है । 
स ईशो यद्वशे साया स जीवो यस्तयादितः | 
शङ्कर का यही मत है। प्रतिबिम्बबाद और भवच्छेदवाद के सिद्धान्त! 
इसी आभासवाद को समझाने के रूपकात्मक ढुंग हैं। सदानन्द ने ईश्वर के | 
स्वरूप को कुछ भ्रान्त कर दिया है-- | 
qar वृक्षाणां समष्ट्यभिप्रायेण वनमिति graa "तथा चाचा, 
त्वेन प्रतिभासमानानां जीषगताज्ञानानां ' ससष्ट्यभिप्रायेण aaa 
एतदुपहितं चैतन्यम्‌ gaar इति च व्यपदिइयते' 
अर्थात्‌ सम्पूर्ण जीवगत अज्ञानं से safga चैतन्य ही ईश्वर है A 
Jacob का कथन है कि ईश्‍वर को इस प्रकार मान लेने पर उसका व्यक्तिगत! 
स्वरूप कुछ नहीं रह जाता-- | 
This is a tantamount to saying that there is no personal) 
God at all, for how can it be supposed that this aggregate 
of sentiencies has or has ever had, any power ofl 
united action, | 
आलोचना अनुपयुक्त नहीं है । | 
A | 
जाव 
आत्मा परब्रह्म, अद्वितीय, एक तथा आकाश की भाँति fay ( Omni- 
present) है। वह जगत्‌ का आधार है । इन्द्रिय, मन, अहंकार तथा| 
शरीर की उपाधियो से भरा हुआ और पृथक्‌-पृथक्‌ किया गया आत्मा ही 
जीव है । आत्मा एक है पर उपाधिभेद के कारण वह अनेक जीवों के रूप में| 
प्रतीत होता है-- | 
“पर एवात्मा देहेन्द्रियमनोबुद्धघाधपाधिभिः परिच्छिद्यमानो बालैः शारीर, 
इत्युपचर्यते u’ ( ato भा० ) 
मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार--इन चारों का अन्तःकरण ही जीव को पृथक्‌ 
करता है। आत्मा अहंकारी और अतीन्द्रिय ( Transcedental ) चैतन्य 
है, जीव व्यावहारिक चैतन्य ( Empirical self ) । न यह आत्मा का अंश है. 


| 
| 
| 
| 
| 
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पर, न उसका परिणाम | यह उसकी विभिन्न ( जीव ) रूप में प्रतीति मात्र है । 
Tat ( शरीरादि अविद्या के उत्पादन है वास्तविक नहीं । ) जब जीवगत अविद्या 
| नष्ट हो जाती है तो फिर वह अपने मूलरूप आत्मा” में आ जाता है-- 
| 'सायानिमितस्य जीवस्य अविद्याप्रत्युपस्थापितस्थ अविद्यानाशे स्वभाव- 
Ta, ewan ।' (aio Ato ) 
[ के | जीव ही प्रमाता; भोक्ता तथा कर्ता है। यह पाप-पुण्य अजित करता है 
| और उसका फल भोगता है । यही आवागमन और संसरण करता है। यही 
बन्ध और मोक्ष का अधिकारी है । यद्यपि चिदानन्दमय आत्मा होने के कारण 
यह अमर्त्य, फिर भी कामनाओं से पूर्ण कार्यों को करने से उसका फल भोगने 
के लिए इसका अन्य शरीर ग्रहण करना मरण समझा जाता है-- 
A, “यद्यपि विज्ञानात्म परमात्मनो5नन्य एव तथापि अविद्याकामकृतं तस्मिन्‌ 
गत मत्यत्वस्‌ अधिरोपितम्‌ ( ato Ato ) 
| जीव और आत्मा का अन्तर पारमाथिक नहीं है अपितु अविद्या की 
nal) उपाधियों के कारण व्यावहारिक है । आत्मा से जीव की उत्पत्ति नहीं हुई है | 
ate अन्तःकरण और शरीरादि उपाधियों का जन्म ही जीव का आरम्भ या उत्पत्ति 
of समक्षा जाता है। इस उपाधि के नष्ट होने पर जीव शुद्ध आत्मस्वरूप को 
| प्राप्त कर लेता है । ; 
| (जिव के तीन ,शरीर होते हैं; स्थूल, सूक्ष्म तथा कारण । स्थुल शरीर 
| qaqa से निर्मित है । सूक्ष्म शहीर पश्चप्राण, मन, बुद्धि तथा दश इन्द्रियों 
| से एवं कारणशरीर अविद्यातिमित आवरण है।. : हु 
ni- जाग्रदवस्था में जीव' बाह्य विषयों को इन्द्रियों से जानता है । स्वप्न में 
तथा| मन तथा अवचेतन सूक्ष्म वृत्तियो से । सुषुप्ति में वह अविद्या की सूक्ष्म वृत्तियों 
[ ही| से घिरा चैतन्य ओर आनन्द का एकरस रूप होता । तुरीय चैतन्य शुद्ध 
प में आत्मा है जो निरुपाधि, अद्वितीय, एकरस तथा निविशेष है । वह सामान्य 
तथा विशेष से रहित है । गुण और क्रिया से रहित है। वह अतीन्द्रिय, 
रीर अविकारी और अनिर्वचनीय है । उसकी व्याख्या नहीं हो सकती । 


न्‌ ४“ ईश्वर और जीव 


दोनों ही व्यावहारिक सत्तायें 21 पर ईश्वर नियन्ता है और जीव 
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शासित । ईश्वर माया के शुद्ध सत्त्व से युक्त है, जीव माया की निकृष्ट उपाधि 
( शरीर, मन आदि ) से । अतः ईश्वर जीवों का शासक है- 

'निरति शयोपाधिसम्पन्चश्च ईश्वरो हिनीनोपाधिसम्पन्नान्‌ जीवान्‌ प्रशास्ति ।| 

( ato भा०) 


दोनों से स्वामि-सेवक सम्बन्ध है । जीव ईश्वर के उपकाय हैं और ईश्वर 


उपकारक । विशुद्ध चैतन्य दोनों में समान है । जैसे ताप अग्नि और स्फू 
दोनों में समान रहता है ( चैतन्यं च अविशिष्टं जीवेश्वरयोः यथा अग्नि 
विस्फुलिज्भयो: ओष्णम्‌ ) । दोनों में ब्रह्म ही पारमाथिक सत्ता हे। जब वह 
विशुद्धसत्त्वप्रधान हो जाता है तो ईश्वर भौर जब मलिनसत्त्वप्रधान हो जात 
हे तो जीव हो जाता है । दोनों ब्रह्म के स्वरूप हैं। जीव भी पूर्ण ब्रह्म है- 
qna नामरूपकृतकार्यकारणसंघातप्रविष्टानां जीवानां ब्रह्मत्वभाहुः ॥ 
( ato भा० ) 
पर ईश्वर माया के प्रभाव से भ्रान्त नहीं है । माया की अभावात्मक 
आवरण-शक्ति उस पर प्रभाव नहीं डाल सकती । अतः वह दुःख भादि वे 
अनुभव से रहित है । आत्मा और अनात्मा में भेद न कर सकने के कारण 
जीव कष्ट भोगते हैं । ईश्वर और जीव दोनों ब्रह्म के अज्ञान के विभिन्न रूपे 
में आभासमात्र हैं। पर ईश्वर स्वामित्व से युक्त है, वह सर्वज्ञ, सवंशवित' 
मान्‌ तथा पूर्ण है। वह सदा प्रबुद्ध एवं मुक्त है। जीव की शक्ति एवं ज्ञान 
सीमित है। वह अपूर्ण है। fee ईश्वर बन्धन से मुक्त करना चाहत! 
है उन्हें शुभ कर्मों में प्रेरित करता है । जिन्हें नहीं चाहता उन्हें नहीं । बह 
'कारयिता' है । जीव सक्रिय ओर भोक्ता है। ईष्वरन पाप करता है 4 
पुण्य । वह साक्षीमात्र है । मुण्डक' उपन्षिद में इस तथ्य की सुन्दर SABA 
अभिव्पक्ति हुई है-- 
दवा सुपर्णा सयुजा सखाया, समानं वृक्षं परिषस्वजाते । 
तरोरन्यः पिप्पलः स्वाद्वर यनइनन्योऽभिचाकशोति^ in (३।१।१ | 
आचायं शंकर ने भी भाष्य में लिखा है-- | 
१. साथ-साथ रहने वाले तथा समान आख्यान वाले दो पक्षी एक हौ 
ga का आश्रय लेकर रहते हें । उनमें एक तो स्वादिष्ट पिप्पल (--कर्मफछ) 
का भोग करता हे ओर दूसरा भोग न करके केवल देखता रहता है | 


| 
| 
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| तुखदुःखादिमांश्र एकस्तद्विपरीतोऽपहतपाप्मत्वादिगुणः । एकस्य {भोगो 
| नेतरस्य ।' 

परवर्ती विद्वानों ने जीव और ईश्वर में यह सूक्ष्म भेद किया है-ईश्वर 
ब्रह्म का रजस्तमोऽनभिभूत सत्वगुणयुकत माया में प्रतिबिम्ब है और जीव 
। उसका रजस्तमोऽभिशूत मलिनसत्त्वयुक्त अविद्या प्रें । माया में विक्षेप-शक्ति 
| प्रधान है जो नानारूपात्मक जगतू-प्रपत्च की उद्भावना करती है। अविद्या 
| में आवरण-शक्ति प्रधान है । ईश्वर अज्ञान से रहित होने के कारण सर्वज्ञ है । 


TR संक्षेपशारी रकार ने माया की दो उपाधियाँ मानी हँ--कारणोपाघि-- 
जाता जिससे जगत्‌ की रचना होती है तथा कार्योपाधि-जिसमें माया के कायं 


हे-' अन्तःकरण आदि आ जाते हैं। ईश्वर कारणोपाधि से युक्त है तथा जीव 
हु: ॥| कार्योपाधि से— 
to ) कार्योपाधिरर्थ जीव: कारणोपाविरीश्वरः । 
त्मक कार्यकारणतां हित्वा पुणंबोधोञ्वशिष्य्रते ॥ 
दि वे सदानन्द ने ब्रह्म का दो रूपों में समानान्तर विकास दिखाकर ईश्वर 
शरण तथा जीव की एकता सिद्ध करने की चेष्टा की है-- 
eal 
[वितः ब्रह्म | तुरीय चैतन्य ( आत्मा ) 
ज्ञात : pe हक ( व्यष्टि ) 
| भ्वर-माया को सत्त्वोपाधि | = 
rea È | --माया की मलिन 
। ब युक्त । समष्टि अज्ञान का अवभासक । | E 3 ) ड oe a 
1 z 5, 
aq कारण शरीर ( जगत्‌ का कारण ) | सन ळय 
| R का अवभासक । कारण शरीर 
eng आनन्दमय कोष । सुषुप्ति अवस्था ॥ = 5 
| (स्थूल, सूक्ष्म प्रपञ्च का लयस्थान) | (अहंकार आदि का कारण )-- 
| २. हिरण्यगर्भ--( सूत्रात्मा )--सूक्ष्म आनन्मय कोष । सुपुत्ति अवस्था । 
।१) शरीरों की समष्टि। विज्ञानमय, | रे तजस र क ai 
| वि पाकी कोपी छ रा पा TT 
: || युक्त । स्वप्नावस्था । से आच्छादित । स्वप्नावस्था का 
ही ३. वैश्वानर (विराट्‌ )-स्थूल शरीरों | अनुभविता । > 
al की समष्टि । अन्नमय कोष । जाग्रद- | ३. विश्व--स्थूछ शरीर की aafe | 


वस्था का अधिकारी | अन्नमय कोष । जाग्रदवस्था । 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


| 


Digitized by Arya Samaj Ce penne and eGangotri 


बन्धन और मोक्ष 


मोक्ष का सिद्धान्त भारतीय दशन की सर्वप्रथम विशेषता है। प्रत्येक! 
दर्शन में यह किसी-न:किसी रूप में विद्यमान है । प्रत्येक दर्शन यह मानता है| 
कि यह संसार कष्टों से भरा हुआ है और कुछ विशेष साधनों से मृत्यु के पश्चात्‌ 
एक ऐसी स्थिति में पहुंचा जा सकता है जहाँ सांसारिक दुःखों का किच्चिन्मात्र 
भी अस्तित्व न हो । निश्‍चित रूप से मोक्ष की इस धारणा का जम्म निराशा 
वाद ( Pessimism) में है। आशावादी वेदों में इसका कहीं चिह्न भी। 
नहीं है । उनमें नरक की भी कल्पना नहीं है । मृत्यु के पश्चात्‌ सभी ब्यक्ति 
यमलोक ( > स्वर्गलोक ) को जाते हैं जहाँ वे अनन्तकाल तक आनन्द का 
उपभोग करते हैं ।' प्राचीनतम उपनिषदों में. भी मोक्ष का सिद्धान्त उस रूप 
में नहीं है जिस रूप में यह परवर्ती वेदान्त मै विकसित हो wari तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ का उद्घोष है-- | 

'आनन्दो ब्रह्मेति sag । आनन्दादथव खल्विमानि भुतानि जायन्ते | 
आनन्देन जातानि जीवन्ति । आनन्दः प्रत्यभिसं विशन्तीति ।' | 

पर वेदान्त के अनुसार जगत्‌ असत्य, जड़ और दुःखमय है । केवल ब्रह्म | 
ही सतू, faq और आनन्द हे । जीव और ब्रह्म एक हैं। जब तक दैत का 
भान कराने वाली अविद्या से जीव युक्त रहता है तभी तक उसकी वैयक्तिक! 
सत्ता रहती है । अविद्या में सोता हुआ वह जब ज्ञान से जागरित होता| 
है तो उसे पता चलता है कि aga शरीर है, न इन्द्रिय, न मन, अपितु 
अद्वितीय अखण्ड ब्रह्म है । वह अपने वास्तविक स्वरूप को प्राप्त कर लेता है ।. 
अविद्या के कारण उसमें अह भावना ओर ममता उत्पन्न होती है । शरीर 
आदि उपाधियों के संसर्ग से वह अंपने अन्तर चैतन्य को भूल जाता है | 

ज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति होती है पर मोक्ष या aaa’ प्राप्ति का कथन | 


१. देखिये ऋग्वेद १०।१४ का यमसूक्त, विशेषतः निम्न ऋषाएँ-- 
प्रेहि प्रेहि पथिभि, qafa: यत्रा न: पूर्वे पितर: परेयुः । | 
उभा राजानां स्वधया मदन्ता, यमं पश्यामि वरुणं च देवम्‌ ।। ७ ॥ | 
सं गच्छस्व पितृभिः सं यमेन Sergia परमे व्योमन्‌ । | 
हित्वायावद्यं पुनरस्तमेहि सं गच्छस्व तन्वा सुवर्चाः u ८ ॥ 
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| लाल प्रतीत होने लगता है अथवा जैसे स्वच्छ ओर रङ्गहीन आकाश भी 

| नीळा दिखाई पड़ता हैं उसी प्रकार आत्मा को जीव समझ ल्या जाता है | 
त्येक जैसे एक ही सूर्य विभिन्न घड़ों में रखे हुए जल में विभिन्न रूपों मे प्रतिबिम्बित 
ग है| होता है उसी प्रकार एक ही परमात्मा विभिन्न उपाधियों के कारण अनेक 
वातृ जीवों के रूप में प्रतिभासित होता हे-- 


मात्र “एक एव परमेश्वरः कूटस्थनित्यो विज्ञानघातुः अविद्यया मायया मायावि- 
शा. वढू अनेकधा विभाव्यते, नान्यो विज्ञानधातुरस्तीति ।' 
भी] माया की शक्तियाँ बड़ी प्रबळ हैं। अनन्तवैभवशाली स्वतः प्रकाशमान 


faa) प्रत्यक्‌ चैतन्य अखण्ड ब्रह्म के स्वरूप को आवरण-शक्ति उसी प्रकार जीव के 
का! ज्ञानननेत्रों से ढेक लेती है जैसे राहु fada तेजोमय सूर्यं को ।' जीव अपने 
ET वास्तविक स्वरूप को भूल जाता है । आत्मा के तिरोहित होने पर व्यक्ति 
da अनात्म शरीर को ही मोह से "मैं हू' ऐसा मानने लगता है । तब रजोगुण 

| की विक्षेप नामवाली प्रबल शक्ति अपने काम-क्रोधादि बन्धनकारी गुणों से 
ते । | इसको व्यथित करने लगती है ।* - 

| इसी माया के द्वारा अध्यास उत्पन्न होता है। सम्पूर्ण स्थावर, जङ्गम, 
रह्म, जः, चेतन प्रपञ्च ब्रह्ममात्र है जो एक तथा अद्वितीय है। पर माया को 
का | विक्षेपशक्ति इसमें अनेकरूपात्मक जगत्‌ का भ्रम उत्पन्न कर देती है जिससे 
क्तक| जीव भ्रान्त होकर संसार को सत्य समझने लगता है । इस प्रकार दोनों ओर 
a) से अज्ञान BT TEST में जकड़ जाने से वह पूर्णतः बद्ध ही जाता है- 


पितु अतस्मिस्तदूबुद्धिः प्रसवति विमूढस्य तमसा, 
है । | र विचेकाभावाह्वं स्फुरति भुजगे रज्जुविषणा । 
रीर ततोऽनथंद्रातो निपतति समादातुरधिक- 


स्ततो योऽसद्ग्राहः स हि भवति बन्घः To सखे ॥। 


थन। १. देखिये पीछे माया का विवेचन-- 

टक अखण्डनित्याद्वयबोधशकत्या स्फुरन्तनात्मानमनन्तवैभवम्‌ | 
| समावृणोत्यावृतिशक्तिरेषा तमोमयी राहुरिवार्कबिम्बम्‌ ॥ 
। २. तिरोभूते स्वात्मन्यमलतरतेजोवति पुमात्‌, 

| अनात्मानं मोहादहमिति शरीर कलयति । 

| ततः कामक्रोधप्रभूतिभिरमु बन्धनगुणैः 

परं विक्षेपार्या रजस उरुशक्तिव्यंथयति ॥ 


he CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Fqundagion Chennai and eGangotri | 
| 
इन्हीं दो शक्तियों से पुरुष को बन्धन की प्राप्ति हुई है--इन्हीं से मोहित 
होकर यह देह को आत्मा मानकर संसार-चक्र में घूमता रहता हे-- | 
fon 4 | 
एताभ्यामेब शक्तिभ्यां बन्धः पुंसः समागतः । | 
याभ्यां विमोहितो देहं मत्वाऽत्मानं भ्रमत्ययस्‌ ॥ । 
आचार्य शंकर ने मोक्ष को मानव-जीवन का सर्वोत्कृष्ट पुरुषार्थ माना है। 
. जो व्यक्ति मनुष्यजन्म पाकर भी मोक्ष के लिए प्रयत्न नहीं करता वह 
'आत्महा' है-- 
यः स्वात्ममुक्ती न यतेत मूढधीः 
स ह्यात्महा स्वं बि निहुत्त्यसदुग्रहात्‌ । 


यह मुक्ति केवल ज्ञान से उत्पन्न हो सकती है, कर्मों से नहीं । कर्म फल 
को उत्पन्न करने के कारण त्याज्य हैं। अविद्याःकाम-कर्म की शंकर ने gai- 
पुनः चर्चा की है। अविद्या काम ( इच्छा ) का कारण है । काम आसक्ति. 
भोर द्वेष का । ये सब फलों को उत्पन्न करते हैं। भले ही वह शुभ फल हों 
या अशुभ । दोनों ही नये जन्मों के कारण हैं। जब कर्मरूपी बीजों का विद्या. 
रूपी अग्ति से विनाश हो जाता है तभी मोक्ष की प्राप्ति होती है। इसीलिये| 
काम्य और निषिद्ध दोनों प्रकार के कर्मों को त्याग कर ही पुरुष वेदान्त विद्या! 


का अधिकारी बनता है। कमं केवल चित्तशुद्धि के लिए हैं, उनसे ब्रह्म की| उ 
| 


प्राप्ति नहीं हो सकती-- 
चितस्य शुद्धये कमं न तु वस्तुपलब्धये | 
वस्तुसिद्धिविचारेण न किञ्चित्‌ कर्मकोटिभिः ॥ | 
आत्मा कर्ता नहीं है, वह निष्क्रिय है। वह कर्मों का फल भी नहीं 
भोगता । वह प्रसन्नता, दुःख आदि का अनुभव नहीं करता अत: जीव के किये| 
गये कार्यों का मोक्ष से कोई सम्बन्ध नहीं । 
शंकर ने मोक्ष की प्राप्ति के लिये ज्ञान के अतिरिक्त अत्य नैतिक गुणों 
पर भी बल दिया है । ब्रह्मज्ञान का अधिकारी वह है जो नित्य स्वर्गादि तथा | 
अनित्य संसार आदि वस्तुओं से विरक्त हो। जो शम, दम, उपरति एवं 
तितिक्षा से युक्त हो । जिसने सम्पूणं काम्य कर्मो तथा इद्धियो के विषयों में 
आसक्ति छोड़ दी हो । जो श्रवण, मनन तथा गुरु के वाक्यों में श्रद्धा से युक्त 
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हो । ऐसा ही व्यक्ति उस अद्वितीय ब्रह्मज्ञान का अधिकारी होता है जिसको 
पाकर वह स्वतः ब्रह्म हो जाता है । 
वेदान्त विद्या के अधिकारी को गुरु ब्रह्म से समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति की 


प्रक्रिया समझता है । वह माया के स्वरूप का निरूपण करता हुआ उसकी 
उपाधियों को समभता हे और ब्रह्म में जगत्‌ का आरोप करता है। फिर 
धीरे-धीरे युक्तिवल से आत्मा को अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय, 
तथा आनन्दमय, इन पश्वकोषों से व्यतिरिक्त स्थूल, सुक्ष्म शरीर से पृथक्‌ 
उसके स्वरूप का बोध कराता है । इस प्रकार “अध्यारोप-अपवाद' न्याय से 
ब्रह्म और जीव के मूलरूप का शोधन करने के उपरान्त गुरु शिष्य को 'तत्त्व- 
मसि' इस महावाक्य का उपदेश देता Sl यह महाकाव्य जहदजहल्लक्षणा 
( भागलक्षणा ) के द्वारा तत्‌ पदवाच्य अनुपहित शुद्ध चैतन्य ओर ‘a’ 
पदवाच्य उपहित चैतन्य के विरुद्धांशों का परिहार करके चैतन्यांश में ब्रह्म 


। और आत्मा की एकता का वोध करता 


इसके पश्चात्‌ शिष्य के निरन्तर तत्त्वाभ्यास से उसके हृदय में अहं 


| ब्रह्मास्मि’ इस प्रकार की afa ( भावना ) उत्पन्न होती हे । यह अपरोक्षा- 
| नुभूतिरूपी तत्त्वाभ्यास मोक्षप्राप्ति में अत्यन्त आवश्यक है । जैसे बिता औषध 
| पिये केवल औषध शब्द के उच्चारण मात्र से कोई नीरोग नही हो जाता 


उसी प्रकार भैं ब्रह्म हू केवल इतना कहने मात्र से मुक्त नहीं हो सकता-- 
न गच्छति बिना पानं व्याधिरौषधशब्दतः | 
विना परीक्षानुभवं `ब्रह्मशब्देनं मुच्यते ॥ 
इस प्रकार के निरन्तर परोक्षानुभव से उत्पन्न अहं ब्रह्मास्मि की अन्तः- 
Hwa हृदयस्थ अविद्या एवं उसके कार्यभूत अन्तःकरण आदि का 
नाश कर देती हैं, जिससे स्वतः प्रकाशमान ब्रह्म स्वयं प्रकाशित हो उठता 
है । जैसे शैवाल से आवृत निर्मल जल शैवाल के हटा दिये जाने पर भासित 


ठ OO po प० जड Mo 0 बन जय कल पाक 
१. अधिकारी तु विधिवदधीतवेदाङ्गत्वेनापाततोऽधिगतःखिलवेदा्थंः 
| अस्मिन्‌ जन्मनि जन्मान्तरे वा, काम्यनिषिद्धवर्जेनपुरस्सरं नित्यनैमित्तिकप्रायश्रि- 


त्तोपासनानुष्ठानेन निगेतनिखिलकल्मषतया नितान्तनिर्मेलस्वान्तः साधनचतुष्टय- 
सम्पन्नः प्रमाता | ( सदानन्द ) । 

२. देखिये वेदान्तसारः अनुभववाक्यार्थ, | 

४ वे० Jo 
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होने लगता है उसी प्रकार पंचकोर्षो के नष्ट हो जाने पर नित्यानन्दैकरस-। 
स्वरूप परब्रह्म भी भासित हो जाता है-- | 
पञ्चानामपि कोशानामपवादे विभात्ययं शुद्धः । | 
निस्यानन्दैकरसः प्रत्यग्रूपः पर: स्वयंज्योतिः ॥ | 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में भी 'अहं ब्रह्मास्मि इस अनुभववाक्यार्थ के परि- 
ज्ञान से आत्मत्वप्राप्ति इन शब्दों में afa है-- 
“य इदं चेद अहं ब्र ्मास्मीति स इदं सर्वं भवति । तस्य ह॒ देवाश्च ना भूत्या 
ईशते, आत्मा ह्येषा१७स भवति ।' 
ब्रह्म के प्रकाशित होने पर यह वृत्ति उसी प्रकार स्वतः अभिभूत हो जाती| 
है जैसे दीपक की प्रभा तेजस्वी सूर्य के सामने। उस समय प्रकाशमान चित्‌ 
ब्रह्ममात्र अवशिष्ट रहता है । | 
ब्रह्म की प्राप्ति के कुछ अवान्तर सहायक व्यापार भी बताये गये हैं--ये' 
श्रवण, मनन, निदिध्यासन, समाधि आदि हें । समाधि दो प्रकार की होती | 
है--निविकल्पक और सविकल्पक । निविकल्पक समाधि में ज्ञाता और ज्ञेय का | 
नस के यम, | प्राणाय er | 
ह स une yee aes प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, । 
अखण्ड ब्रह्मज्ञान से अज्ञान तथा उसके कार्यों का बोध हो जाने पर जिसके | 
समस्त सांसारिक बन्धन नष्ट हो जाते हैं और जो अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार 
करके अपने स्वरूप को प्राप्त कर लेता है वह जीवन्मुक्त कहलाता है। वह | 
संसार में रहते हुए भी उसी प्रकार निलिस रहता है जैसे कमलपत्र पर पड़ा 
हुआ जलबिन्दु | सम्पूर्ण संसार उसके लिये इन्द्रजाल के समान होता है। 
उसके संचित कमं ज्ञानार्नि से भस्म हो जाते हैं अतः वह नये फलों को नहीं | 
उत्पन्न कर सकते । नवीन कर्मो को करता हुआ भी वह निष्क्रिय ही रहता है- | 
भिद्यते हृदयग्रन्यिश्छिद्यत्ते सर्व॑संशयाः। 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ ( मा० उप० ) 
आचार्य शंकर ने कहा है कि जो व्यक्ति अपनी असंग और निष्क्रिय आत्मा 
को मूँज से सींक के समान हृश्यवर्ग से पृथक्‌ करके समस्त जगत्‌ का उसी में | 
लय करके उसी में स्थित रहता है वही जीवन्मुक्त है-- 


१. देखिये- वेदान्तसारः अनुभववाक्यार्थं | | | 
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मुञ्जादिषीकादिव इन्यवर्गात्‌, प्रत्यञ्चमात्मानमसंगनिष्क्रियम्‌ । 

विविच्य तत्र ध्रविलाप्य oad, तदात्मना तिष्टति यः स मुक्तः ॥ 

ज्ञानाग्नि से प्राचीन संचित कर्मो के भस्म हो लाने पर भी प्रारब्ध ( जिन 
कर्मो का फल प्रारम्भ हो गया है ) कर्मों के फल देने तक वह शरीर धारण 
किये रहता है । इस प्रकार का व्यक्ति अच्छे या बुरे किसी भी कर्मे में अवलिप्त 
नहीं होता । जिस प्रकार एक होते हुए भी कभी-कभी अक्षिदोष से व्यक्ति को 
दो चन्द्रविम्बों की प्रतीति होती है उसी प्रकार जीवन्मुक्त को भी संसार की 
मिथ्या प्रतीति होती रहती है अनुभूयमान कर्मों के क्षीण हो जाने पर उसका 
शरीरपात हो जाता है पर अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार किया हुआ साधक 
उस पर उसी प्रकार ध्यान नहीं देता जैसे गो अपने गले में पड़ी माला के गिर 
जाने पर-- 

प्रारब्घसुत्रग्रथितं शरीरं sag ना तिष्ठतु गोरिव स्रक्‌ । 


न तत्पुनः पश्यति तत्ववेत्ताऽऽनन्दात्मनि ब्रह्मणि लीनवृत्ति: ॥ 
उसके प्राण प्रत्यगानन्द परब्रह्म में लीन हो जाते हैं और वह अखिल 
भेदरहित निरतिशय आनन्द से पूर्ण अखण्ड ब्रह्मामात्र अवशिष्ट रहता है । 


| ‘ब्रह्मविद्‌ ada भवति’ “विमुक्तश्च विमुच्यते’ 'तरति शोकमात्मवित्‌’ इत्यादि 


श्रुतियों में भी यही प्रतिपादित किया गया है । 

इस प्रकार मोक्ष कोई नई प्राप्ति नहीं है अपितु यह अविद्याकृत बन्धनों का 
नाश है । मुक्तावस्था तो जीव का स्वभाव ही हे । यह अप्राप्त की प्राप्ति नहीं 
अपितु प्राप्त की खोज है--- 

फलत्वसिद्धिपि मोक्षस्य बन्धननिवृत्तमात्रापेक्षा न अपुर्वजननापेक्षा 
( ato भा० ) | 

सांख्य की भाँति वेदान्त का मोक्ष केवल दुःखों का अभावमात्र नहीं है, 
वह आनन्द की भावरूप अवस्था है । उस समय कोई इच्छा नहीं होती-- 
कोई कामना नहीं रहती । क्लेश और कामना तो वैयक्तिकता में हैं । पूर्ण 
और अखण्ड ब्रह्म आनन्दमय है आनन्द ब्रह्मणो विद्वान्‌ न विभेति कुतश्चन'-- 

'स्वयंज्योतिः आत्मेष परमानन्द: । स एष सुखस्य पराकाष्ठा ॥! 

छान्दोग्य उपनिषद्‌ में मोक्ष की दशा में आत्मा की ब्रह्म से समरूपता-- 
वैयक्तिकता का नाश और आनन्द की प्रासि--एक सुन्दर उपमा द्वारा वणित 
है--जैसे मधुमक्खियाँ विभिन्न पुष्पों से रस लाकर मधु का निर्माण करती हैं 
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पर मधु एकरूप होता है और उसमें कोई रस नहीं जानता कि वह किस पुष्प 
का रस है । सब मिलकर एक अद्वितीय मधुर तत्त्वमात्र रह जाता है उसी | 
प्रकार मोक्ष की अवस्था में सघन आनन्द से परिप्लावित आत्मा का व्यक्तित्व | 


परमात्मा में मिलकर एक हो जाता है-- | 

“यथा सौम्य मधु मधुकृतो निस्तिष्ठन्ति, नानात्यानां वृक्षाणां रसु 
समाहारमेकतां गमयन्ति, ये यथान तत्र विवेकं लभन्तेऽमुष्याहं वृक्षस्य | 
रसोऽस्मीति--एवमेव खलु सौम्येमाः प्रजाः सति सम्पद्य न विदुः सम्पद्यामह] 
इति । | 

प्राचीन धामिक उपासना के विचारों का समन्वय करने के लिये शंकरा-| 
चाये ने दो प्रकार की मुक्तियों को स्वीकार किया है--क्रममुक्ति एवं ज्ञान-| 
मुक्ति | जो ब्रह्म के प्रतीक ‘es’ की उपासना करता है वह ब्रह्मलोक को 
जाकर धीरे-धीरे ब्रह्म का ज्ञान और अनुभव प्राप्त करके 'क्रममुक्ति' प्राप्त 
करता है । इसी प्रकार सगुण ब्रह्म की उपासना से भी पाप नष्ट होते हैं, ईशित्व | 
प्रास होता है, उपास्यदेव के लोक को जाकर साधक उसका सारूप्य करता) 
है और उसकी भी धीरे-धीरे क्रम-मुक्ति होती है। पर ज्ञानी पुरुष यहीं पर 
और TAT मुक्त हो जाता है । पहले वह जीवन्मुक्ति की दशा में रहता है| 
ओर फिर शरीरक्षय के अनन्तर विदेहमुक्ति प्राप्त कर लेता है । 


वेदान्त के अनुसार सूष्टि की प्रक्रिया 


सृष्टि की उत्पत्ति क्यों होती है, यह दर्शेन के सर्वाधिक जटिल प्रश्नों में से| 

एक है । आखिर इतने सारे प्राणियों के जन्म लेने का उद्देश्य क्या है ? शङ्कर 
कहते हैं कि इसका कोई प्रयोजन नहीं, ईश्वर केवल लीला के लिये ही सृष्टि” | 
करता है--यह उसका स्वभाव ही है | जैसे मनुष्य के शरीर में श्वास-प्रश्चास/ 
चलते रहते हैं उसी प्रकार सृष्टि की उत्पत्ति और विनाश होता रहता है-- | 
यथा चोच्छुवासप्रश्‍वासादयो5नभिसंधाय बाह्य किञ्चित्‌ प्रयोजनान्तरं | 
स्वभावादेव भवन्ति, एवसीश्वरस्याप्यनपेक्ष्य किञ्चित्‌ प्रयोजनान्तरं स्वभावादेव 
केवलं लीलाखूपा प्रवृत्तिभंविष्यति । ( शां० Ato १।१।३३ ) | 
(SSS ee ee 0010 अमन 


१. ब्रह्मसूत्र के 'लोकवत्तु लीलाकँवल्यम्‌ ( २।१।३३ ) इस सुत्र में भी 
यही कहा गया है | 
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श्रुति कहती है कि जिस प्रकार जीवित मनुष्य के शरीर में केश तथा नख 
इत्यादि उत्पन्न होते रहते हैं उसी प्रकार अक्षर-ब्रह्म से जगतु उत्पन्न होता 
रहता है- 

यथा सतः पुरुषात्‌ केशलो मानि- 
तथा gata सम्भवतीह विश्वम्‌ । 

तमोगुणप्रधान विक्षेपशक्ति से युक्त ब्रह्म ( = ईश्वर ) ही सृष्टि का 
कारण है । उससे सर्वप्रथम सूक्ष्मतम आकाश की उत्पत्ति होती है--क्रमशः 
आकाश से स्थूलतर वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल तथा जल से पृथ्वी की 
उत्पत्ति होती है । सृष्टि में जडता का प्राधान्य है अतः उसके कारण ईश्वर 
को भी तमोगुण से युक्त विक्षेपशक्ति से उपहित माना जाता है । ये पाँचों 
तत्त्व अत्यन्त सूक्ष्म होते हैं और व्यक्त नहीं होते, अतः इन्हें सूक्ष्मभूत या 
तन्मात्रा कहा जाता है । इन तन्मात्राओं में अपने कारण ( माया ) से तीनों 
गुण आ जाते हैं ! 

इन तन्मात्राओं के सात्विक अंश से पृथक्‌-पृथक्‌ पाँच इन्द्रियों की उत्पत्ति 
होती है । आकाश-तन्मात्रा से श्रोत, वायु-तन्मात्रा से स्पशे, अग्नि-तन्मात्रा से 
चक्षु, जल-तन्मात्रा से जिह्वा तथा पूथ्वी-तन्मात्रा से घ्राण इन्द्रिय की उत्पत्ति 
होती है । इन पाँचों का निवासस्थान क्रमशः कर्ण, त्वचा, नेत्र, जिह्वा तथा 
नासिका में है और ये क्रमशः शब्द-स्पशे-रूप-रस-गर्‍ध का अनुभव कराती हैं । 

आकाशादि तन्मात्राओं के सात्विक अंश की समष्टि से ( अर्थात्‌ पाँचों 
तन्मात्राओं के मिश्रण से ) बुद्धि और मन नाम की दो अन्तःकरण-वृत्तियों 
की उत्पत्ति होती है । बुद्धि निश्चयात्मिका बृत्ति है और मन संकल्प-विकल्पा- 
त्मिका । चित्त का बुद्धि में और अहंकार का मन में अन्तर्भाव है । ये सभी 
प्रकाशस्वरूप हैं, अर्थात्‌ वाह्य संसार का ज्ञान कराती हैं इसलिये इनको 
सत्वगुण से उत्पन्न माना गया है । 

बुद्धि और ज्ञानेर्द्रियों को मिलाकर विज्ञानमय कोष बनता है। विज्ञानमय 
कोष से परिच्छिन्न चैतन्य ही जीव है । यही कार्य करता है, उन्हें भोगता है, 
सुख-दुःख का अभिमान करता है तथा कृतकर्मो को फलप्राप्ति के लिए इहलोक 
तथा परलोक से संसरण करता है । विज्ञानमय कोष ज्ञानशक्ति से युक्त होने के 
कारण कर्तारूप है | 
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मन और ज्ञानेन्द्रियों के सम्मिलन को मनोमय कोष कहते हैं । यह इच्छा. 
शक्ति से युक्त होता है अतः साधनरूप हे । यह आकाशादि पश्च तन्मात्राओं के 
सात्विक अंश की सृष्टि है । | 
आकाशादि के राजसिक अंश से कर्मेन्द्रियो और प्राणों की उत्पत्ति होती| 
है। कर्मेन्द्रियों की उत्पत्ति तन्मात्राओ से पृथक्‌-पृथक्‌ होती है । आकाश सै। 
वाक्‌, वायु से हस्त, अग्नि से पाद, जल से वायु तथा पृथ्वी से उपस्थ कर्मेन्द्रिय 
की उत्पत्ति होती हे । इनमें क्रिया प्रधान है अतः इन्हें कर्मेन्द्रिय कहा जाता| 
है । प्राणों की उत्पत्ति पाँचों तन्मात्राओं के मिश्रण से होती है । प्राणवायु पाँच! 
हे--प्राण, अपान, व्यान, उदान और समान । प्राण नासिका के अग्रभाग में 
रहता है । इसकी गति ऊपर की ओर होती है । अपान वायु गुदा आदि स्थानों 
में रहता है । इसकी गति नीचे की ओर होती है अतः यह मल-मूत्रादि को 
शरीर से बाहर निकालता है । व्यान समस्त शरीर में रहता है । इसकी गति 
चारों ओर होती है । उदान कण्ठ में रहता है। यह जीवात्मा को ऊपर ले. 
जाता है। समान उदर में रहता है और भोजन का समुचित परिपाक एवं| 
विभाग करता है । पाँच प्राण और कर्मेन्द्रियों का यह समूह प्राणमय कोष! 
कहलाता है । यह क्रिया शक्तिमान्‌ होने के कारण कार्यरूप है । | 
दसों इन्द्रियों, पंच प्राणों तथा मन और बुद्धि, इन सत्रह अवयवों को मिला. 
कर मनुष्य का सूक्ष्म शरीर वनता है । | 
स्थूल शरीर की उत्पत्ति आकाशादि पाँच स्थूलभुतों से होती है । तन्मा-! 
त्राओं से स्थूलभूतों की उत्पत्ति की प्रतिक्रिया को पञ्चीकरण कहते हैं । सूक्ष्म-| 
भृतों में प्रत्येक के दो भाग हो जाते हैं। एक-एक भाग वैसा ही रहता है पर 
दुसरे भाग के पुनः चार भाग हो जाते हैं। अब उस प्रथम अर्धभाग में शेष | 
चारों Yat का एक-एक भाग मिल जाता है । उदाहरण--आकाश महाभूत 
में आधा अंश आकाश सुक्ष्मभुत का और आधा अंश अन्य चार सुक्ष्मभुतों के होते 
हैं । इस प्रकार वह पूर्ण हो जाता है। ये पाँचों स्थूलभूत अत्यन्त जड़ हैं अतः | 
तमोगुण से युक्त हैं। आकाश सूक्ष्मभूत से वायु की, वायु से अग्ति की, अग्ति 
से जल की तथा जल से पृथ्वी की उत्पत्ति हुई हे । अतः पृथ्वी में पाँचों सूक्ष्म: | 
भुतो के शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध गुण हैं । जल में शब्द, स्पर्श, रूप | 
तथा रस है । अग्नि शब्द, स्पशे तथा रूप से युक्त है । वायु में शब्द तथा स्पर्श 
हैं और आकाश में केवल शब्द है । 
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इन्हीं पाँच स्थूलभूतो से भूः, भुवः, स्वः, महः, 'जनः, तपः तथा सत्यम्‌-- 
इन सात ऊपर के लोकों की और तल, वितल, सुतल, रसातल, तलातल, 
महातल और पाताल नामक सात निम्न लोकों की तथा उसमें रहने वाले 
प्राणियों के स्थूल शरीरों एवं उनके भोजन आदि की उत्पत्ति होती है । स्थूल 
शरीर चार प्रकार के होते हैं--जरायुज--गर्भाशय से उत्पन्न होने वाले मनुष्य, 
पशु आदि, अण्डज--अण्डे से उत्पन्न होने वाले पक्षी, सर्प, मत्स्य आदि, 
स्वेदज-स्वेद या गन्दगी से उत्पन्न होने वाले जुँए, मच्छर तथा अन्य कीड़े 
और उद्भिज्ज--भूमि से उत्पन्न होने वाले वृक्ष आदि | अन्न से उत्पन्न होने 
वाले इस स्थूल शरीर को अन्नमय कोष कहते ZI 

इन स्थूल-सूक्ष्म शरीरों की समष्टि एक महान्‌ प्रपञ्च का निर्माण करती 
है--महाप्रपश्च और उससे उपहित चैतन्य दोनों ही सर्व खल्विद ब्रह्म इस 
महावाक्य में 'इद॑' aig के वाच्य अर्थ है किन्तु लक्षणा से इसमें वर्तमान शुद्ध _ 
चैतन्य मात्र का वोध होता है । 

प्रलय के समय व्युत्क्रम से यह जगत्‌ ब्रह्म में विलीन हो जाता है । चौदह 
भुवन, स्थूल शरीर आदि मिलकर पञ्चमहाभूतों में विभक्त हो जाते हैं। Tat- 
कृत महाभूत तथा सक्षदश अवयवों से युक्त सूक्ष्म शरीर अपने कारणभूत TA- 
तन्मात्राओं में लीन होते हैं। तन्मात्राएँ क्रमशः अपने-अपने कारण में 
लीन होती हुई अज्ञानोपहित चैतन्य में लीन हो जाती हैं । यह अज्ञानोपहित 
चैतन्य ईश्वर अपने आधारभूत तुरीय ब्रह्म में लीन हो जाता है और वही 
अखण्ड एक ब्रह्मात्र अवशिष्ट बचता है । 

वेदान्त के अनुसार प्रमाणों की संख्या 
और उनका स्वरूप 


प्रमाणों की संख्या के विषय में भारतीय दर्शन में प्रर्याप्त मतभेद रहा है 
और विभिन्न दर्शनों में एक से लेकर दस तक उनकी संख्या निश्चित की गई 
है । चार्वाकमतानुयायी केवल प्रत्यक्ष का प्रमाण मानते हैं । जैन और वैशे- 
क्‌ प्रत्यक्ष और अनुमान को तथा मध्वाचार्यं के अनुयायी केवल प्रत्यक्ष और 
शब्द को स्वीकार करते हैं। सांख्य और योग प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द 
तीनों को स्वीकार करते हैं । नैयायिक इनमें उपमान की और मिला देते हैं | 
प्रभाकर-मतानुयायी मीमांसक अर्थापत्ति को भी पाँचवाँ प्रमाण मानते हैं । 
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वेदान्ती और कुमारिल we के अनुयायी भीमांसक अनुपलब्धि या अभाव को' (. 
भी मिलाकर छः प्रमाण मानते हैं । संभव, ऐतिह्य, चेष्टा और प्रतिभा ae हो 
चार-पाँच प्रमाण और भी स्वीकार किये गये हें । | रू 

ज्ञान दो प्रकार का होता है--यथार्थ तथा अयथार्थ ( मिथ्या )। यथार्थ पाँ 
ज्ञान के भी दो भेद हैं--अनुभव एवं स्मृति ( संस्कारमात्र से उत्पन्न होने वाला| भे 
ज्ञातविषयक ज्ञान ) । इनमें में यथार्थ अनुभव को 'प्रमा' कहते हें । इस 'प्रमा| ना 
का जो साधन होता है उसे प्रमाण' कहा जाता है यह प्रमा, अथवा 
यथार्थ अनुभव वेदान्त के अनुसार निम्न छः कारणों से उत्पन्न होता है | 
प्रत्यक्ष-- | 

ऐसा प्रमाण जो प्रत्यक्ष प्रमा का हेतु होता है, प्रत्यक्ष प्रमाण 
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कहलाता हे । घटादि को देखने से चक्षुःसंयोग होने के अन्तर 'यह अमुक सः 
वस्तु हे, इस प्रकार का जो प्रमात्मक ज्ञान होता है उसे प्रत्यक्ष ( प्रमा ) पां 
कहते हैं ।' | ही 
यह प्रत्यक्ष दो प्रकार का होता है--सविकल्पक तथा निविकल्पक।| ज़ 
“सविकल्पक वैशिष्टयावगाहिज्ञानम्‌'--जिस प्रत्यक्ष में विशेषण अथवा ar, F 
रूप, जाति आदि का भी वोध होता है उसे 'सविकल्पक' कहते हैं, जैसे चक्षु- | ता 
रिच्द्रिय से घटत्वावच्छिन्न घट का बोध होना । 'निविकल्पके तु संसर्गानव-| 
गाहि ज्ञानम्‌'--निविकल्पक ज्ञान में केवल वस्तुमात्र का बोध होता है। 
उसके नाम, जाति आदि का बोध नहीं होता । एक अबोध शिशु के लिए| T 
रेडियो का ज्ञान 'निविकल्पक' है।. प्रौढ़ व्यक्तियों को भी प्रथम क्षण में p 
oi Mrs ज्ञान ही होता है, द्वितीय क्षण में वह 'सविकल्पक'' ट 
IE में इन्द्रिय और अर्थ के सन्नि कर्ष को छः प्रकार का बताया गया| ( 
है- संयोग, संयुक्तसमवाय, संयुक्तसमवेतसमवाय, समवाय, समवेतसमवाय | है 
और विशेषण-विशेष्यभाव ।२ इनसे क्रमशः घट, तद्गत रूप, रूप की जातिं 
१. अस्ति ह्यालोचनं ज्ञानं प्रथमं निविक ल्पकम्‌ | |. 
बालमुकादिविज्चानसहृशं मुर्धवस्तुजम्‌ N । उ 
ततः परं पुनर्वस्तुधमंर्जात्यादिभिर्यथा । A = 
--वाचस्पतिमिश्र ( सांख्यतत्त्वकौमुदी ) | _ 


२. देखिये--तकभाषा ( आचार्य विश्वेश्वर ) अथवा Primer of 
Indian Logic 8. L. Atreya ) i 


| 
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a ( रूपत्व ), शब्द, शब्दत्व तथा अभाव और समवाय सम्बन्ध का ग्रहण 
nR होता है । वेदान्त समवाय को नहीं मानता । उसके अनुसार वस्तु और तद्गत 


रूप बिल्कुल एक हैं, उनमें तादात्म्य है । अतः उसके अनुसार सन्निकषं केवल 
पाँच हैं--संयोग, संयुक्त तादात्म्य, संयुक्ताभिन्न तादात्म्य, तादात्म्य तथा 
अभिन्न तादात्म्य ।* अभाव के ग्रहण के लिए वह एक भिन्न ( अनुपलब्धि 
नामक ) प्रमाण मानता है और समवाय उसके अनुसार कोई वस्तु ही नहीं । 
अतः इन दोनों के ग्रहण के लिए 'विशेषणविशेष्यभाव' सन्निकर्ष मानने की 
उसे आवश्यकता नहीं पड़ती । 

प्रत्यक्ष के दो भेद हैं--एक इन्द्रियों से जन्य और दूसरा इन्द्रियों से 
अजन्य । इन्द्रियाँ केवल पाँच ही हैं। मन के इन्द्रियत्व का वेदान्तियों ने 
सशक्त खण्डन किया है, अतः सुख-दुःख आदि का प्रत्यक्ष 'इन्द्रियाजन्य' है । 
पाँचों इन्द्रियों में घ्राण जिल्ला और त्वचा तो अपने-अपने स्थान पर रहकर 
ही विषय का ज्ञान करती है पर कर्ण और चक्षु विषय के स्थान पर पहुँच 
जाती हैं और उससे ( वस्तु या शब्द से ) संयोग करके विषय को ग्रहण 
करवाती हैं । शब्दग्रहण में नैयायिकों की वीचीतरङ्गन्यायप्रक्रिया को वेदान्ती 
नहीं मानते । 

द्रष्टा या ज्ञाता की दृष्टि से प्रत्यक्षज्ञान के दो अन्य भेद होते हैं--जीव- 
साक्षि ( जीवगत ) तथा ईश्वरसाक्षि ( ईश्वरगत ) अन्तःकरण से अवच्छिन्न 
चैतन्य जीव है ( जीवो नाम अन्तःकरणावच्छिन्नं चैतन्यम्‌ ) । अन्तःकरण 
उसकी उपाधि या विशेषण है । अन्तःकरण अनेक हैं । जीव अनेक हैं । अतः 
जीवसाक्षि प्रत्यक्ष भी कई प्रकार का है । माया से अवच्छिन्न चैतन्य ईश्वर है 
( ईश्वरसाक्षि तु मायोपहितं चैतन्यम्‌ ) । उसको उपाधि माया है । वह एक 
है--'अजामेकाम्‌' | अतः ईश्वरसाक्षि प्रत्यक्ष भी एक है । 

वेदान्त के अनुसार जड़ वस्तु के प्रत्यक्ष की प्रक्रिया इस प्रकार gS 
वस्तु के साथ चक्षुरिन्द्रिय का संयोग होने पर चित्तवृत्ति उसी वस्तु का 
आकार धारण कर लेती है । यह वृत्ति वस्तुगत अज्ञान को नष्ट करती है 


और तब अपने में प्रतिबिम्बित चैतन्य के आभास के द्वारा वस्तु को भी 
SSS SIR RT US ES SS 


१. वेदान्तपरिभाषा ( चौखम्बा ), To ७५। 
२. देखिये वेदान्तपरिभाषा ( चौखम्बा ), Jo १६। 
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प्रकाशित कर देती है । ठीक उसी प्रकार, जैसे दीपक की प्रभा अन्धेरे में 
घटादि के रखे होने पर अन्धकार का भी विनाश करती है और घट को प्रका. 
शित करती है-- | 


‘aa घड इति घटाक्षाराक्वारितचितबूतिज्ञात घटं बिषप्रीकुत्य तदुगताज्ञान-' 
निरसनपुरस्परं स्षगतचिवाभासेन जडं घटमपि भासयति ॥ 


( वेदान्तसार ) 
पञ्चदशी में भी यही बात इस कारिका में कही गई है-- | 
बुडितत्स्थचिदाभासौ द्वावेतौ व्याप्नुतो घटम्‌ । 
तत्राज्ञानं घिया नश्येदाभासेन घटः स्फुरेत्‌ ॥ | 
-ब्रह्म के प्रत्यक्ष में कुछ अन्तर है । अध्यारोपापवाद न्याय के द्वारा तत्‌ | 
ओर त्वं पदार्थो का सम्यक्‌ ज्ञान होने के अनन्तर जब गुरु साधक को “अहं | 
ब्रह्मास्मि इस महावाक्य का उपदेश देता हे तो उसके निरन्तर चिन्तन से/ 
उसके हृदय में 'मैं नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्त-सत्यस्वभाव-आनन्दमय ब्रह्म हू” इस | 
प्रकार की परब्रह्म के आकार की वृत्ति उदित होती है । उसमे चैतन्य का. 
प्रतिबिम्ब रहता है अतः वह ब्रह्मगत अज्ञान का नाश कर देती है। अज्ञान) 
के नाश के अनन्तर अज्ञान ( माया ) के कार्यभूत समस्त सञ्चित कर्मो एवम्‌ 
अन्तःकरणादि का नाश हो जाता है। पर चित्तवृत्ति भी अज्ञान का कार्य) 
है अतः अज्ञान के नष्ट होने पर वह स्वतः नष्ट हो जाती है। अज्ञान के | 
पुणतः नष्ट हो जाने पर स्वयंप्रकाश ब्रह्म स्वतः प्रकाशित होने लगता है । 


अनुमान 


अनुमिति ज्ञान के सांधन को अनुमान प्रमाण कहा जाता है। यह ag 
मिति व्याप्तिज्ञान से उत्पन्न होती है । व्याधिज्ञान का संस्कार ही इस ज्ञान के| 
उद्वोध में अवान्तर व्यापार होता है। न्याय के अनुसार लिग ( धुम ) के 
तृतीय ज्ञान को परामर्श कहते हैं। यही लिंग-परामर्श अनुमिति का कारण है | 
पहले व्यक्ति 'महानस में धुम के साथ अग्नि को देखकर व्याप्ति का निश्चय | 
करता है यह प्रथम ज्ञान है। 'पर्वत आदि में धूम देखना' उसका द्वितीय | 
ज्ञान है । व्याप्ति के पुनः स्मरण होने पर “इस पर्वत में वह्िव्याप्य धूम है 
इस प्रकार का तृतीय ज्ञान परामर्श हे । यही अनुमान हे । पर वेदान्त इस! 
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तृतीय ज्ञान को अनुमिति का कारण नहीं मानता । वह अनुमिति का मुख्य 
हेतु नहीं है और उसे मानने में गौरव है । ' 
वेदान्त के अनुसार 'यहाँ पर धूम हे' ऐसी पक्षधर्मता के ज्ञान से 'धूम 


| बह्निमान्‌ होता है ऐसे संस्कार का उ दुबोध होता है, जिससे अतः यह भी 
a ठ्‌ ट्‌ 2 ट्‌ 


| बह्नलिमान्‌ है' ऐसी अनुमिति होती है । 


न्याय में अनुमान तीन प्रकार का माना गया है--अन्वयव्यतिरेकी, 
केवलान्वयी तथा केवलव्यतिरेकी । पर वेदान्त इनमें से अन्वयानुमान ( अन्वय- 
व्यतिरेकी ) को ही मानता है । केवलान्वयी तथा केवलव्यतिरेकी को नहीं । 

न्याय के परार्थानुमान के पाँच वाक्यों के स्थान पर केवल तीन ही वाक्य 
वेदान्त को स्वीकार्य हैं । “पर्वत पर वह्नि है! ( प्रतिज्ञा ) क्योंकि 'वहाँ धुम 
है! ( हेतु ), 'जहाँ-जहाँ धूम होता है वहाँ-वहाँ अग्नि होती है जैसे 'रसोई में' 
( उदाहरण ), 'यहाँ पर भी वैसा ही अग्निव्याप्य धूम है ( उपनय ), 'अतः 


| यहाँ पर अग्नि 2’ ( निगमन ) । इनमें से प्रथम तीन या अन्तिम तीन से ही 


उसका काम चल जाता है। इस दृष्टि से ही पूर्णतः पाश्चात्य न्यायवाक्य के 
अनुरूप है | 

वेदान्त के शेष प्रमाणो में मीमांसा आदि दर्शनों से विशेष भेद नहीं है । 
अतः उसका सामान्य विवेचन ही यहाँ पर्याप्त होगा । 


उपसात-- 
'साहृश्यप्रमाकरणमुपमानस्‌' । ( वे० To ) 

साहश्य से उत्पन्न यथार्थ ज्ञान के करण को उपमान कहते ži पहले 
से ही देखी गई किसी वस्तु के साहश्य से किसी अन्य वस्तु का प्रत्यक्ष होने पर 
उसका यथार्थ ज्ञान उपमिति है । यह साहश्य दृष्ट वस्तु के स्मरण तथा दृश्यमान 
वस्तु के प्रत्यक्ष में होता है । किसी व्यक्ति ने नगर में कोई गाय देखी है और 
वह यह भी जानता हे कि नील गाय ( गवय ) गौ के सदृश होती है । कभी 
वन में जाने पर वहाँ गवय का प्रत्यक्ष होते से उसे यह प्रतीति होती है कि 

qa तु तृतीयलिगपरामर्शोऽनुमितौ करणम्‌, तस्यानुमि तिहेतुत्वासिद्धथा 
तत्करणत्वस्य दूरनिरस्तत्वात्‌ ( वे. प., ७८ ) । 

"न तु मध्ये व्याप्तिस्मरणं तज्जन्यव ह्विव्पाप्यधुमवानित्यादिविशेषण- 
विशिष्टज्ञान वा हेतुत्वेन कल्पनीयम्‌, गौरवात्‌ मानाभावाच्च--( वही, 5१ ) 
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१. इन तीनों की विस्तृत व्याख्या के लिये देखिये तकंभाषा ( चौखम्बा 
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यह प्राणी गाय के सहश हे । तब उसे यह निश्चय होता है कि इसी प्रकार 
की वह गाय भी थी जो मैंने देखी थी । तब अन्वय-व्यतिरेक से वह गवयनि[ 
गोसाइश्य ज्ञान के द्वारा ( करण ) गोनिष्ठ गवयसाहश्य ( फल) को जाग 
जाता है और उसे पता चल जाता है कि यह गवय ही हे | | 

यह ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से उत्पन्न नहीं हो सकता क्योंकि उस समय गाय 
का प्रत्यक्ष नहीं होता और गाय तथा गवय में कोई प्राप्ति न होने से यहां 


पर अनुमान प्र माण भी नहीं माना जाता । | 


| 


आगम ( शब्द )-- | 


“यस्य वाक्यस्य तात्पयंविषयीभूतसंसर्गो मानान्तरेण न बाध्यते तद्वाव 
प्रसाणम्‌' | ( To To ) 
अन्य सजातीय प्रमाणों से बाधित न होते हुए तात्पर्य के विषयभूत संसं 

को सूचित करने वाला शब्द प्रमाण है । अर्थात्‌ ज्ञात पदों के द्वारा पदार्थ 
( पदों का अर्थ ) के स्मरण होने पर असन्निक्ृष्ट वाक्य के अर्थ का ज्ञान होना 
शाब्दी प्रमा कहलाता है । वेदान्त के अनुसार आकांक्षा, योग्यता और आसत्ति 
( सन्निधि ) के कारण सम्पूर्ण वाक्य से एक विशेष तात्पर्य अर्थ प्रस्फुटित होता 
हे जो पदार्थ से भिन्न होता है । तात्पर्याथ और पदार्थ के बोध्यबोधक भाव कां 
ज्ञान शाब्दी प्रमा है । इसका करण इस सम्बन्ध का बोध कराने वाला वाक्य: 
ज्ञान है । इसी को शब्द या आगम प्रमाण कहते हैं । | 
इस प्रकार वाक्यजन्य ज्ञान के आकांक्षा, योग्यता, सन्निधि" और आगम 

ये चार कारण हें । पदार्थ दो प्रकार का होता है--शक्य ( अभिधा से प्राप्त ) 
तथा लक्ष्य ( लक्षणा से प्राप्त ) । लक्षणा के दो भेद हैं-केवललक्षणा तथा| 
लक्षितलक्षणा । | 
गंगायाँ घोषः' में प्रथम लक्षणा है और द्विरेफ, कुशल आदि पदों बे 
मुख्य अर्थ (दो रकार वाला” तथा 'कुशाएँ लाने वाला” का बोध होने पर 
भौंरा या चतुर अर्थ की प्रतीति लक्षणलक्षणा से होती है। एक अन्य हृष्टि 
से इसके जहत्‌, अजहत्‌ या जहदजहत्‌ आदि भी भेद किये गये हैं ( देखिये, 
वेदान्तसार ) । | 


प्रकाशन ) में 'शब्द प्रमाण” का विवेचन । 
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शब्द प्रमाण दो प्रकार का है--पौरुषेय तथा अपौरुषेय । पौरुषेय वाक्य 


| प्रामाणिक तभी माना जाता है जब वह किसी आप्त पुरुष के द्वारा प्रयुक्त किया 
। गया हो । वेदवाक्य अपौरुषेय है । वेदान्त भी दो प्रकार का होता है--सिद्धार्थ 


तथा विधायक । 

जिस वाक्य में किसी विषय की सत्ता सूचित होती हो वह सिद्धार्थ हे और 
जिस वाक्य से किसी क्रिया के लिए विधि या आज्ञा सूचित की गई हो वह 
विधायक 21 विधायक के पुनः दो भेद हैं--उपदेशक तथा अतिदेशक | 
'सत्यं वद! ( सत्य बोलो ) आदि प्रथम प्रकार के हैं और ज्योतिष्टोमेन स्वगं- 
कामो यजेत'( जिसे स्वर्ग की इच्छा ही वह ज्यतिष्टोम यज्ञ करे ) आदि द्वितीय 
प्रकार के । 


अर्थापत्ति 


'उपपाद्यज्ञानेन उपपादककल्पनम्‌ अर्थापत्तिः 
उपपाद्य के ज्ञान से उपपादक ज्ञान की कल्पना करने को अर्थापति कहते 
। उपपाद्य ज्ञान करण है और उपपादक फल । प्रथम को अर्थापत्ति प्रमाण 
कहते हैं और दूसरे को अर्थापत्ति प्रमा । जिस.( कारण ) के विना जिस ( वस्तु ) 
के हो सकने की सम्भावना न हो वह वस्तु वहाँ पर उपपाद्य है और वह कारण 
उपपादक । जैसे रात में भोजन के विना दिन में भोजन न करने वाले देवदत्त के 
स्थूल होने की सम्भावना नहीं हो सकती । अतः यहाँ स्थुलत्व उपपाद्य है और 
रात्रिभोजन उपपादक । अर्थापति शब्द से प्रमा और प्रमाण दोनों का बोध 
होता है । प्रथम का षष्ठीतत्पुरुष से द्वितीय का बहुव्रीहि से 
'अर्थस्य--रात्रिभोजनरूपस्य उपपादकज्ञानस्य आपत्ति: कल्पना 
( रात्रिभोजनकल्पनमेव ) अर्थापत्तिप्रमा ' तथा 'अर्थस्य--रात्रिभोजनरूपस्य 
उपपादकज्ञातस्य कल्पना यस्मात्‌ ( करणात्‌ ) तदेवार्थापत्तिप्रमाणमु ) । 
इस प्रकार अर्थापत्ति के दो भेद हैं--दृष्टार्थापत्ति तथा श्रुतार्थापत्ति । 
नेत्र इत्यादि इन्द्रियों के द्वारा प्रत्यक्ष किये गये विषय के अनुपपन्न होने पर 
उपपादक विषय की कल्पना को द्रष्टार्थापत्ति कहते हैं । जैसे 'देवदत्त दिन में 
` नहीं खाता पर मोटा है' यहाँ पर देवदत्त के स्थूलत्व का उत्पत्ति के लिये “रात्रि 
में अवश्य खाता होगा' इस अर्थ की कल्पना होती है । श्रुतार्थापत्ति वहाँ होती 
जहाँ सुने जाते हुए वाक्य में स्वार्थ की अनुपपत्ति होने के कारण अर्थान्तर 
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की कल्पना की जाय । जीवित देवदत्त घर में नहीं हे' इस वाक्य को सुनने| 
से ‘aa: कहीं बाहर होगा” इस अर्थ की कल्पना होती है | | 
श्रुतार्थापत्ति के दो भेद हैं--(१) अभिधानानुपपत्ति तथा (२) अभिहिता-| 
नुपपत्ति । इनमें से जहाँ वाक्य के एकदेश के श्रवण से अन्वय की अनुपपत्ति 
होने पर अन्वयाभिधानोपयोगी किसी दूसरे पद की कल्पना की जाय वहां 
अभिधानानुपपत्ति होती है, जैसे 'द्वारमु॒ केवल इस शब्द के सुनने से पिधेहि'| 
पद का अध्याहार करता । अभिहितानुपपत्ति वहाँ होती है जहाँ वाक्य से | 
अवगत हुआ अर्थ स्वयं अनुपपन्न रूप से ज्ञात होकर दूसरे अर्थ की कल्पना 
करवाता है, 'जैसे 'ज्योतिष्टोमेन स्वगंकामो asta’ इस विधिवाक्य में ज्योतिष्टोम 
को स्वर्ग का साधन बताया गया है। पर अल्पकालिक यज्ञ साक्षात्‌ रूप से| 
स्वर्ग का साधन नहीं है अतः मध्यवर्ती 'पुण्य' का अध्याहार होता है । ( अर्थात्‌ | 
ज्योतिष्टोम से पुण्य होता है जिससे स्वर्ग मिलता है ) । 
अनुपलब्धि | 
'ज्ञाकरणाजन्या भावानुभवासाधारणकारणमनुपलड्धिरूपं प्रमाणम्‌? 
व्यासिज्ञान, साहश्यज्ञान, तात्पर्ययुक्त शब्दज्ञान तथा उपपाद्यज्ञान इस | 
'ज्ञानरूप करणों से न उत्पन्न होने वाला जो अभावविषयक अनुभव है 
उसके असाधारण करण को अनुपलब्धि प्रमाण कहते हैं। इस परिभाषा में| 
ज्ञानरूप करणों से उत्पन्न न हो' इसीलिये कहा है कि आत्मा में धर्माधर्म 
आदि जिन अतीन्द्रिय पदार्थों के अभाव का ज्ञान अनुमान से होता है, उनमें 
लक्षण की अतिव्याप्ति न हो। अभाव के ग्रहण में ace आदि साधारण 
कारण हैं अतः 'असाधारण' शब्द का प्रयोग है और ‘aqua’ पद का सन्निवेश 


इसलिये है कि अभावविषयक स्मरण के असाधार संस्कार में 
के ण कारण 'संस्कार' में | 
अतिव्याप्ति न हो । > 


e इस प्रकार वेदान्त के अनुसार किसी विषय के अभाव का जो साक्षात ज्ञान | 
होता है वह अनुपलब्धि प्रमाण के द्वारा होती है । उपयुक्त पाँचों प्रमाण भाव 


| 


पदार्थों की उपलब्धि के साधक हैं पर अभाव की उपलब्धि इनसे नहीं होती । | 


'मेज पर पुस्तक नहीं हे' यहाँ पुस्तक का अभाव किस प्रकार विदित होगा? | 
प्रत्यक्ष हो नहीं सकता क्योंकि अभाव कोई ऐसी वस्तु नहीं जिसका इन्द्रिय से 


सम्पक हो सके । व्याप्ति के न होने से अनुमान भी नहीं । इसी अन्य 
प्रमाणो के लिए भी कहा जा सकता है । oe 
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यह अभाव चार प्रकार का होता है--१. प्रागभाव । २. प्रध्वंसाभाव | 
३. अत्यन्ताभाव तथा ४. अन्योऽच्याभाव । घटादि के कारणभूत मृत्पिण्डादि में 
उत्पत्ति से पूर्व घटादि कार्य का जो अभाव रहता है वह प्रागभाव है । 

यह प्रागभाव ‘ee मृत्पिण्डे अटो भविष्यति' इस प्रकार की प्रतीति का 


| विषय है । घट के बन जाने पर मुद्गर आदि लग जाने पर घड़े के फूट 


जाने से उस मृत्पिण्ड में प्रतीत होने वाला जी घटाभाव है वह प्रध्वंसाभाव 
कहलाता है | 

जिस अधिकरण में किसी वस्तु का भूत, भविष्य, वर्तमान तीनों कालों 
में अभाव प्रतीत हो उसे अत्यन्ताभाव कहते हैं, जैसे वायु में रूप का 


| अत्यन्ताभाव | 


एक वस्तु से उससे भिन्न किसी अन्य वस्तु का अभाव अन्योऽन्याभाव है, 
जैसे घट के अभाव में प्रतीति होना । इसी को विभागभेद तथा पृथक्त्व भी 
कहते हैं । 

इसके पुनः दो भेद किये गये हैं--सोपाधिक तथा निरुपाधिक। प्रथम 


| प्रकार का भेद किसी उपाधि के कारण प्रतीत होता है, जैसे माया की 


उपाधि के कारण चैतन्य का विभिन्न प्राणियों में विभिन्न प्रतीत होना, या 
जैसे घट, तड़ाग, नदी, समुद्र आदि के जल में प्रतिविम्बित सूर्य के प्रतिबिम्ब 
का परस्पर भेद । दूसरे प्रकार के भेद में कोई उपाधि नहीं होती, जैसे घट में 
पट का अभाव | 
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वेदान्तसारः 


‘qaqa संस्कृत-हिन्दी-व्याख्योपेतः 


” अण्डं स्चिदानन्दमवाङमनसगोचरमु । 
: आात्मानमखिळाधारमाश्रयेऽमीष्टसिद्ध्ये ॥ १॥ 
| माधवीमाधवो नत्वा काशीकल्पोकनीगुखून्‌ । 
| टीका वेदान्तसारस्य रच्यते भावबोधिनी ti 
अखण्डमिति-अहमु ( सदानन्दः ), अभीष्टसिद्ध येस ग्रन्यनिविध्नपरिसमाप्त्य- 
| चम्‌, आत्यन्तिकदुःखनिवृत्तिरूपनिःश्रेयसावाष्तये वा । अखिलाधारमु = भाका- 
| शादिसकलस्थावरजङ्गमरूपभ्रप्चाधारभूतम्‌, सृष्टिस्थितिलयकारण मित्यर्थः | 
| मवाङ्मनसगोचरमु=इर्द्रियातीतस्‌ | मखण्डमु=अनन्तम्‌ | सच्चिदानन्दम्‌ = 
सर्वदा वर्तमानं स्वप्रकाशचंतन्यानन्दस्वरूपस्‌ । आत्मानमु = ब्रह्म । आश्रये= 
एकत्वेन प्रतिपद्ये ॥ १॥ 
मैं ( सदानन्द ) ग्रन्थ की निविघ्न समाधि होते के लिए अथवा 

| आत्यन्तिक दुःख-निवृत्तिूप निःश्रेयस की प्राप्ति के लिए उस भखण्ड 
परमात्मा का ध्यान करता हूँ, जो सम्पूर्ण स्थावर-जङ्गमरूप ATS का आधार 
हे। वाणी जिसका वर्णन नहीं कर सकती । मन जिसके विषय में कुछ सोच 
| नहीं सकता । जो इन्द्रियों के द्वारा किसी प्रकार जाना नहीं जा सकता तथा 
जिसका कभी नाश नहीं होता और जो स्वयंप्रकाश चेतन एवं आनन्दस्वरूप / 


है॥ १॥ 


| अर्थतो5प्यद्वयातन्दानती तद्देतमानतः । 


| १ ह 
| गुरूनाराष्य वेदान्तसारं वक्ष्ये ययासति ॥ २॥ 
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पूर्वोक्तप्रकारेण शाख्रप्रतिपाद्यपरद्रेवतातत्त्वानुस्मरणलक्षण ES विधाये, 
| 


उतका 

RT प्रयोज 
“यस्य देवे परा भक्तिर्यथा देवे तथा गुरौ | + 

तस्यैते कथिता ह्यर्थाः प्रकाशन्ते महात्मनः ॥ परत | 


इत्युवत्या देवताभक्तिवद्‌ गुरुभक्तेरपि विद्याङ्भत्वात्‌, 'देवमिवाचार्यमुपा| | 
सीत? इत्यापस्तम्बोक्त्या गुर्वाराधनस्याप्यत्यन्तावश्यकत्वे् तदपि प्रदर्शयतिहो सः 
--अर्थतोऽपोत्यादिना । भर्थातु-डित्यडवित्थादिवत्केवलसंज्ञामात्नं न व्यव\विषय 
स्थितमपि तु भतीतद्वैतभानतं:==भतीतं द्वैत यस्मात्‌ तदतीतद्वैतम्‌ प्रत्यगा त्मतःप्रयोज 
त्वम्‌, तस्य भानतः, साक्षात्कारात्‌ ( निरस्तसमस्तभेदभावत्वात्‌ ), अर्थतोऽपिमिला 
मद्वयानन्दान्‌ ( अद्वयानन्दनामकानु ) गुरून्‌, आराध्य--भक्तिश्रद्धातिशयपूर्वक : 
नमस्कृत्य | यथामति==स्वबुद्धघनुसारम्‌, वेदान्तसारम्‌, वक्ष्ये ॥ २ N मैं इस 
समस्त भेद-भाव से शुन्य होने के कारण अखण्ड आनन्दस्वरूप ( अद्वया'तक ८ 
नन्दनामक ) गुरु जी को नमस्कार करके मैं ( सदानन्द ) अपनी वुद्धि के| 
अनुसार वेदान्तसार को कहूँगा ॥ २॥ | 
वेदान्तो नामोपनिषत्प्रमाणं तदुपकारीणि १शारीरकसूत्रादीनि च । अस्प ४९ 
बेदान्तप्रकरणत्वाक्तदी यैरेवानुबर्ध॑स्तद्वत्तासद्धने ते पृथगालोचनीयाः । तत्रानु-जन्मो 
बन्धो नामाधिकारिविषयसम्बन्धप्रयोजनानि ॥ ३ ॥। नुष्ठा 
प्रतिज्ञातवेदान्तमिदानीं नामतो निरदिशति--वेदान्तों नामेति | उपनिषदोप्रमात 
यत्र प्रमाणं, जीवस्य यत्र वास्तविकसूक्ष्मविवेचनं वास वेदान्तो नामेतिननरक 
“अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ इत्यादि शारीरकसूत्राणि श्रीसद्धगवढ्गीताद्याध्यात्मिकसन्ध्य 
शास्त्राण च वेदान्तपदबोध्यान | इदं हि वेदान्तसारपुस्तकमु वेदान्तशाम्न'श्रित 
सम्बद्धमिति वेदान्तानुबन्धानामवास्याप्यनुबन्धत्वान्न ते पृथगालोच्यन्ते ॥ ३ ॥ eng 
वेदान्त उसे कहते हैं जिसमें उपनिषदो के वाक्य प्रमाणंरूप से दिये गगैप्रयोउ 
हों या जिसमें जीव का ठीक-ठीक सूक्ष्म विवेचन किया गया हो । इस कारपविदि 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' इत्यादि शारीरक सूत्रों तथा 'श्वीमद्धगवद्गीता' इत्या दि ial 
ध्यात्मिक शास्त्रों को वेदान्त कहते Bi ag “बेदान्तसार' वेदान्त al पितृ 
पुस्तक है अतः वेदान्त के जो agaa हैं, वे ही अनुबन्ध इसके भी हैं, इसलिएमुत्रा 
ST नल oo ot 
१. शरीरमेव शारीरकमु तत्र भवः शारीरको जीवः स सूश्यते याधा^चनिः 
तथ्येन निरूप्यते यैस्तानि शारीरकत्रासूणि 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ इत्यादीति ॥भोग 
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का aan निदेश करना आवश्यक नहीं । अधिकारी, विषय, सम्बन्ध और 
प्रयोजन ये अनुबन्ध कहलाते हैं 3 ३ ॥ 
| विशेष---अनुबन्ध--किसी ग्रन्थ का आरम्भ करते समय स्वभावतः चार 
get उपस्थित होते हैं--- 
im (१) saat कौन पढ़ सकता है अर्धात्‌ इसको पढ़ने का कौन अधिकारी 
यतिहो सकता है (२ ) इसमें कौन सा विषय लिखा है (३) इसमें लिखे हुए 
यव/विषय तथा पुस्तक का क्या सम्बन्ध हे ( ४) इस पुस्तक के पढ़ने का क्या 
मत.प्रयोजन है । इन चारों प्रइनों के उत्तर को अनुबन्ध कहते हैं ओर चारों को 
\पिमिला कर अनुवस्ध-चतुष्टय कहते हैं । 
da जब तक किसी को यह ज्ञान न होगा कि यह पुस्तक किस विषय की है; 
मैं इसको समझ सकता हूं या नहीं, इसके पढ्ने से मुझे क्या लाभ होगा । तव 
aban वह उसके पढ्ने में प्रवृत्त नहीं हो सकता । इसलिए कहा गया है-- 
ह के ्ञातार्थज्ञातसम्बन्धं श्रोतुं धोता प्रवर्तेते । | 
> mart तेन वक्तव्यः सम्वन्धः सप्रयोजन: ॥ ee: ik 
भस pean विधिवदधीत वेदवेदाद्भत्वेनापाततोऽधिगताल्िलवेदार्थोऽस्मिन्‌-- 
ानुःजन्ननि जन्मान्तरे वा काम्यनिपिद्धवजनपुरस्सरं नित्यनैसित्तिकप्रायश्चित्तोपासना? 
नुष्ठानेन निर्गतनिखिलकल्मषतया नितान्तनिर्मेलस्वान्तः साधनचतुष्टयसम्पन्नः 
ताठ पान्यात ता ज्योतिष्टोमादीनि । निषिद्धानि-- 
fares दनिण्टसाधनानि ब्राह्मणहननादीनि । नित्यान्यकरणे प्रत्यवायसाधनानि 
मक'सन्ध्यावन्दनादीनि | नैमित्तिकानि पुत्रजन्सादयनुवन्धीनि जातेष्ट्यादीनि । प्राय- 
।छु"्चितानि-पापक्षयसायनानि MAS /उपासनानि-- सगुणब्रह्वाविषयतानस- 
॥ व्यापाररूपांण शाण्डिल्यविद्यादीनि)एतेषां नित्यादोनां बुद्धिशुद्धिः परमं 
| गयेप्रयोजनस्‌ । उपासनानां तु faded “तसेतमात्मानं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा 
[रणविविदिषन्ति यज्ञेन' इत्यादिश्ुतेः, “तपसा कल्मषं हन्ति’ इत्यादिस्मृतेश्च | frea- 
n नैमिसिकप्राथश्रित्तोपाधनानां त्ववान्तरफलं _पितृलोकसत्यलो प्राप्ति, 'कसणा 
| कीपितुलोको faam देवलोक' इत्यादिश्रृतेः | <साधनानि-_नित्यानित्यवस्तुविवेकेहा- 
लिए मुत्राथफलभोगविरागशमादिषट्कसस्पत्तिमुमुक्षुत्वानि|,नित्यानित्यवस्तुविये कस्तावदु 
— बहाव नित्यं वस्तु ततोञ्च्यदखिलमनित्यमिति विवेचनम्‌ । ऐहिकानां ्रक्‌चन्दन- 
था. वनितादिविषयभोगाना कर्मजन्यतयाऽनित्यत्ववदामुष्मिकाणामप्यमृतादिविषय- 
नि हय तेभ्यो नितरां विरतिरिहामुत्राथंफलभोगविरागः । शमादयस्तु 
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--शमवभोपरतितितिक्षासमाधानश्रद्धाश्या: । शमस्‍्तावष्छूवणाविश्यति l 
दिषयेम्पो मनसो निग्रहः । दमो बाह्मेच्चियाणां तद्ठघतिरिष्तविषपेभ 


हे एवमेव 
निवतंनम.। / निर्वाततानामेतेषा --तदथ्यतिरिक्तविषयेभ्य  उपरमणमुपरतिर गा 


i 


विहितानां कर्मणां विधिना परित्याग: । तितिक्षा- शीतोष्णादिद्वन्द्सहिष्णुपा 
निगृहीतस्य मनसः श्रवणादौ तदनुगुणविषघे च i समाधिः समाधान की 
गुरूपदिष्टवेदान्तवाबयेषु ~विश्वासः, श्रद्धा । भुमुझुत्व मोक्षेच्छा । प 
प्रमाता अधिकारी 'शान्तो ata? इत्यादिभृतेः | उक्तं च-- 
` प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय प्रहीणदोषाय यथोक्तकारिणे £ ४ 
गुणान्वितायानुगताय सवंदा प्रदेयमेसर्सततं मुभुक्षवे' "इति । / van 
यो -जीवब्रहवमं-शुद्धचतन्यं- ated तत्रेव वेदान्ताना ताप्य , 
सम्बन्घस्तु-- तदैवयप्रमे यस्य तत्प्रतिपादफोपनिषस्प्रसाणस्य च बोष्यबोधकभाव; os 
प्रयोजनं तु--तदैक्यप्रमेयगताज्ञाननिवृत्ति: स्वस्वरूपानन्दावासिश्च 1 
शोकमात्मबिद्‌' इत्यादिश्रुतेः, 'ब्रह्मविद्‌ ब्रह्मेव अवति’ इत्यादिश्रुतेश्च । nil 
(१) अधिकारी--स एवास्या वेदान्तविद्याया अधिकारी, यः | | 

[ क ] इह जन्मनि जन्मान्तरे वा सविध्यधीताखिलवेदाज़ 1धिगतसकलतत्त 


[ख ] काम्यतिषिद्धकमंपरित्यागपूवंकं Freres 
नुष्ठानेन विधृतसकलकल्मषस्वान्तः, त 
[ ग ] नित्यानित्यवस्तुविवेकादिवक्ष्यमाणसाधनचतुष्टयसम्पन्नश्न स्यात (या 
( ख-१ ) क्वाम्यानि--यत्किखित्फलकाङ्क्षया क्रियमाणानि र्मग 
काम्यानि; यथा--स्वगंप्राप्तीच्छया क्रियमाणानि ज्योपिष्टोमयज्ञादीनि । कल्म 


[ ननु ज्योतिष्टोमादीनां घर्मसाधनस्वेन पृण्यप्रदायकत्वेन शुभक तया नित्य 
कथं तेषो वेदान्तविद्याधिकारित्वे प्रतिबन्ध्षकत्वमिति चेच्छृणु; ज्योतिष्टोमा गतत 
शुभकमंत्वेऽपि तत्फलभोगारथं जन्ममरणहेतुतया मोक्षावरोधकत्वेन निषिद्ध 
वत्तेषामपि वेदान्तविद्याधिकारित्वै प्रतिबन्धकत्वम्‌ | ए 

( ख-२ ) निषिदृधानि-निरयप्रापकत्वेन ब्रह्महत्या-गोहृत्यादीनि निर्ष मुमुळ 
कर्माणि | इत्थं परित्यक्तकाम्यनिषिद्धकर्मा पुण्यपापरा हित्येन argast ; 
कल्मषस्वान्त एव मनुष्यो वेदान्तविद्याधिकारी नान्यः । | लमा 

( ख-३ ) नित्यानि--येषां करणे विशेषपुण्पाभावेश्प्यकरणे प्रत्यवाय? fae 
तानि नित्यानि; यथा सन्ध्यावन्दनपश्चमहायज्ञादीति । 
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[ दैनिकगुहमाज नस्नानदन्तधावनादिकरणेन विशेषपुण्याभावे$प्यकरणे 
भालिन्यजन्यकीटाणुनिमित्तकामयोत्पत्तिसम्भावनेति तानि नित्यं निष्पाद्यन्ते । 
म Meigi प्रतिदिनकृतज्ञाता$ज्ञातपापा$पनोदा्थ प्रतिदिन क्रियामाणानि यानि 
गुहा सर्यावन्दनादीति तानि नित्यकर्माण्युच्यन्ते । ] 
क (x) नैमित्तिकानि--पुत्रे जाते “वैश्वानरं द्वादशकपालं fiag 
वंभुदत्यादि-स्थलेषु विहितानि menda ग्रहणस्नानादीनि च नैमित्तिक- 
कर्माण्युच्यन्ते । 
(ख-५ ) प्रायश्चित्तनि--'प्रायः पापं विजानीयाच्चित्तं तस्यैव शोधनम्‌, 


| - 
इत्यभियुक्तोक्त्या पापक्षालनाथं क्रियमाणानि चान्द्रायणादीनि प्रायश्वित्त- 
कर्माणि कथ्यन्ते । 


“A (घ-६) उपासनानि--'सवं खल्विदं ब्रह्म' इत्यादिशास्रीयप्रमणैः सकलः 
'तरचराचरप्रपश्चस्य ब्रह्मणो रूपत्वे निश्चिते सगुणे ब्रह्मणि चिरकालपर्यन्तमात्मनो 
मनोवृत्ति स्थिरीकतुँ क्रियमाणानि कर्माणि उपासनानि; यथा- शाण्डिल्यः 
विद्यादीनि । 
तत्त [ छान्दोग्योपनिषदि-'सवं खल्विदं ब्रह्म” एतदारभ्य अग्रे नि विचिकित्साः 
mastitis ह स्माह शाण्डिल्यः ( ३।१४।१, २ )! एतत्पयंन्तं शाण्डिल्यषिणा 
बरह्मोपासनोक्तेति सा शाण्डिल्यविद्योच्यते, आदिना शतपथद्राह्मणोक्तः “स 
'आत्मानमुपासीत, मनोमयमु', तथा बृहदारण्यके --'मनोमयोऽयं पुरुषो भारूपः" 
इत्यादयो ग्राह्याः । वुद्धिशुद्ध धथं नित्यनैमित्तिकप्रायश्रित्तकर्माणि तथा चित्तै- 
क्म काग्रतार्थमुपासनादिकर्माणि क्रियन्ते, 'तमेतमात्मानम्‌?- इत्यादिश्रुतिः “तपसा 
| कल्मषं हन्ति-इत्यादिस्मृतिश्चात्र प्रमाणम्‌ । पितृलोकसत्यलोकावापतिशचेतेषां 
तया|नित्यनैमित्तिकोपासनकर्मणामवान्तरफलमु । प्रधानफलं त्वेतेषां बुद्धिशुद्धिः 
मा भ्रित्तैकाग्रतैवेति गोणरूपे णानयोर्मोक्षसाधनत्वम्‌ । ] 
गदा ) साधनचतुष्टमघु--( १) तित्यानित्यवस्तुविवे हः ( २ ) ऐहलोकिक* 
age HUSA ऐश त सग; ( ३ ) शमदमोपरतितितिक्षासमाधानश्रद्धा: (४) 
मुमुक्षुत्व स्वैतत्साधनचतुष्टयमुच्यते । 
[ यावन्नित्यानित्यवस्तुविवेको न स्यान्न तावद्दैराग्यमु । वैराग्यमन्तरेण न 
/ मादीनां सम्भवः | तदसम्भवे च त मोक्षविषयिणीच्छा । ताँ बिना न ब्रह्म" 
गाय“ जिज्ञासेति क्रमणस्तदुल्लेखः । विवेकविरागशमादिसाधनत्रययुक्तस्य हृदये 
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पोक्षेच्छोत्पत्तिरवश्यंभाविनी । तदुपत्तौ च ब्रह्मजिज्ञासाऽनिवार्येति qah 
साधनचतुष्टयसम्पन्न एव जीवात्मा वास्तविकब्रह्मजिज्ञासुर्वेदान्तविद्याधिकारी | 


~ | सत्य 
( ग-१ ) नित्यानित्यवस्तुविवेकः- ब्रह्मावैकं वस्तु नित्यम्‌, तदितरच् 
खिलमनित्यमिति विवेचनं नित्यानित्यविवेकः । ब्रह्मनित्यत्वैकत्वप्रतिपादककति| aa: 
श्रृतयोश्त्र उद्भ्रियन्तेः-- | उति 
ब्रह्मणो नित्यत्वेकत्वे-- । 4 
१. नित्यं विभुं सवगत सुसूक्ष्मम्‌ । | तदुप 
२. भजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराण: । | 
३. एकं afes बहुधा वदन्ति । | 
तदितरानित्यत्बे च-- रूपे5 
१. यो वै भूमा तदमृतम्‌, यदल्पं तन्मत्यम्‌ । | 
२, आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌, नान्यत्किश्चन मिषत्‌ । | निर 


३. नेह नानास्ति किश्वन--इत्यादिश्रूतयः प्रमाणम्‌ । | 
( ग-२ ) विरागः--ऐहिकभोग्यवस्तुजातमखिले कमंजन्यमनित्य 
यदद्यावलोक्यते श्वस्तस्य विनाशसम्भव: | एवमेव यज्ञादिभिरुपलब्ध स्वर्गाः निरू 
अत्रत्यमखिल वस्तु चाप्यनित्यमिति निश्चित्यै हिकामुष्मिको भयवस्तुविरतिविरा॥। 
( ग-३ ) शमादिषट्कमु--१. शसः--अशनायोदन्याशान्तिसाधने a दिवि 
पानीये । अतो थथा तीव्राशनायस्य प्रबलोदन्यस्य च जनस्य मनसे ना? खिल 
कोऽपि व्यापारो रोचते, मुहुमुंुश्च तत्तदभिमुखमेवाभ्युपैति ata श्रवणमनने वेदाः 
दीनि तत्त्वज्ञानसाधनानि । तानि च विहायान्यसांसारिकविषयेषु सक्‌चद पार्‌ 


वनितादिष्वभिमुखं मनो येनान्तःकरणवृत्तिविशेषेण fared स fate a मित्र 
शमः | | 


KS 
२. दसः--म्रह्मसाक्षात्कृतिसाधनभूतश्रवणमननाद्यतिरिक्तबाह्यशव्दादिवि' 


या 


ह a 


येभ्यश्चक्षु:श्रोत्रादीन्द्रियाणां तिग्रहो दम: । | ata 


३. उपरतिः-श्ववणमनाद्यतिरिक्तविषयेभ्यो निगुहीतानामिन्द्रियाणां ज्ञा ब्रह्म 
साधनभूतश्ववणमनचाद्यतिरिक्तशब्दादिषु प्रवृत्तियेया$न्त:करणवृत्त्या5व रु 
सावरोधिका geara: । | परिः 
मनोऽपान्त रिन्द्रयनिरोधः शमः, ,बाह्यन्द्रियनिरोो दमः । उपरति ब्रह्म 
निरोधाविशेष एवेत्येतेषु पारस्परिकसाम्यभ्रान्तिनिराकरणायोप रतेलक्षणा्ा 


माह--अ" ifa । सक 
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वोः गुहस्थादिभ्यो विहितानां सन्ध्यावन्दनागिनिहोत्रादिनित्यनैमित्तिककर्मर्णा 
री| सत्यासाश्रमस्वीकारेण शास्रोक्तविधिना परित्याग उपरतिरिति भावः । 
रच ४, तितिक्षा--शीतोष्णमानापमानादीनां तदुत्पन्नमुखदु;खादीनाचानुभवः 
ति सर्वे; क्रियते किन्तु शरीरधर्माणामेतेषां स्वप्रकाशचिद्रपे आत्मन्यत्यन्ताभाव 
इति बुद्धया येषां सहनं तितिक्षा । 
५. समाधानमु--शब्दादिबाह्यविषयेपु वशीकृतस्य मनसः श्रवणमननादो 
तदुपकारकनिरभिमानत्वादिविषयेषु च योजनं समाधिः । 
। ६. श्रदूधा--गुरूक्तवेदान्तवाक्येषु विश्वासः श्रद्धा । 
| ( ग-४ ) सुथुक्षुत्वसू--अज्ञानं तज्जन्यसांसा रिकमानव ज्ञानेनापसाये ब्रह्मः 
। रूपेऽवस्थितिः मोक्षः, तदिच्छा मोक्षेच्छाः, तद्वत्व्च मुमुक्षुत्वम्‌ | 
। एबं पूर्त्रोक्तसाधनोपलव्धनितान्तस्वान्तशान्तिलौकिकवेदिकाखिलव्यवहार- 
| निरस्तसमस्तभ्रान्तिरात्मज्ञानाधिकारी | 
| बथा चोक्तमुपदेशसाहस्रचाम्‌-प्रशान्तचित्तायेति । स्पष्टोऽर्थः । 
त्य | एतावत्पर्यन्तमधिकारिरूपाद्यनुबन्धं निझ्प्यावशिष्टानुबन्धत्रयीदानीं 
ग निरूप्यते ] 
रा] (२) विषयः--अज्ञाननिमित्तकजीवब्रह्माध्यारोपितर्किचिज्ञत्वसर्वज्ञत्वा- 
भ दिविरुद्धधर्मंपरित्यागानन्तरमवशिष्ट॑ यञ्जीवब्रह्म॑क्यरूपं शुद्धचैतन्यं तदेवा- 
ना] खिलवेदान्तवाक्यप्रतिपाद्यविषयः | अत्र जीवत्रह्मंक्यानन्तरं शुद्धचैतन्यो क्तिः 
ने वेंदान्तप्रतिपाद्यविषयः शुद्धचैतन्यमेवेत्यर्थं वतेते, न पुनः पयःपानीययोः 
चद पारस्परिकपार्थक्येऽवि मिश्चीभावेन तदैक्यमिव जीवब्रह्मणोः पार्थंक्येऽप्येकत्व- 
विशे मित्यर्थे; इत्यवधेयम्‌ ‘ad वेदा यत्पदमामनन्ति’ वेदैश्च सर्वेरहमेव वेद्यः’ 
। इत्यादिवेदान्तवाक्येषु अस्यैव चैतन्यस्य प्रतिपादनातु | 
दर्वि ( ३ ) सम्बन्धः-जीवद्रह्म॑क्यरूपप्रतिपाद्यविषयस्य (प्रमेयस्य) तत्प्रतिपाः 
| द्योपनिषद्वाक्यजातस्य ( प्रमाणस्य ) च बोध्यबोधकभावसम्बन्धः, तत्र च जीव- 
| at aai बोध्यम्‌, तत्रतिपादकश्व तत्त्वमसीत्यादि वाक्यम्‌ gee. । 
र (x ) प्रयोजनस्‌--आत्मगताज्ञानतज्जन्यसकलप्रपत्चनिवृत्तिपूर्वकस्वकूप- 
| परिचयाखण्डानन्दावात्तिरेव वेदान्तशाखप्रयोजनमु 'तरति शोकमात्मवित्‌', 
प ब्रह्मविद्‌ ada भवति’, इत्यादिश्रुतेः | 
111. ( q ) अधिकारो --इस वेदान्त विद्या के पढ्ने का अधिकारी वही a 
सकता है, जिसने ( क ) इस जन्म में या पूर्वं जन्म में सभी वेद-वेदाज्ों का 


| 


| 
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का भलीर्भाति अध्ययन किया हो, क्योंकि ऐसा करने से अपने आप उसे सम्पूर्ण, 
वेदों का अर्थज्ञान हो जायगा ( ख ) जिसका अन्तःकरण काम्य और निषिड 
कर्मो के परित्यागपूर्वक नित्य, नैमित्तिक, प्रायश्चित्त और उपासना कर्मो 3 
करने से विल्कुल निष्पाप एवं शुद्ध हो गया हो ( ग) जो नित्यातित्य-वस्तु, 
विवेक इत्यादि ( आगे बतलाये जाने वाले ) साधन-चतुष्टय ( चार साधनों | 
से सम्पन्न हो । | 

( ख-१ ) काम्य--जो कमं किसी फल की प्राप्ति के लिए किये जाते 
उनको काम्य कमे कहते हैं, जैसे--स्वगंप्राप्ति के लिए ज्योतिष्टोम यज्ञ किया! 
जाता है, अतः यह काम्य कमे है । 

[ यद्यपि ज्योतिष्टोमादि धमं के साधन एवं पुण्य को देने वाले अच्छे धं 
हैं, फिर भी जन्म-मरण के हेतु हैं, क्योंकि अच्छे कर्म करने से भी उनका फल 
भोगने के लिए जन्म लेना ही पड़ेगा-भले ही वह किसी धनी या विद्वात्‌ के 
घर में हो । इस प्रकार अच्छे कमं भी जन्म-मरण के हेतु होने के कारण मोक्ष 
नहीं दे सकते, अतः निषिद्ध कर्मों की तरह उनका करना भी बन्धन होने के| 
कारण वेदान्त विद्या के अधिकारी होने में asà है । ] 

( ख-२ ) निषिद्ध--ब्रह्म हत्या, गोहत्या इत्यादि निषिद्ध कमे हैं, क्यो 
इनके करने से नरक मिलता है । I 

इस प्रकार मनुष्य जब काम्य भौर निषिद्ध दोनों प्रकार के कमों का 


परित्याग कर देता है तो पुण्य या पाप कुछ भी न होने के कारण उसका अत्त* ' 


करण नितान्त निर्मल हो जाता है । इसी प्रकार के विशुद्ध अन्तःकरण 
मनुष्य ही वेदान्त-विद्या के ज्ञान का अधिकारी है । 

( ख-३ ) नित्य--ऐसे कर्म जिनके करने से तो विशेष पुण्य न हो कितु 
न करने से हानि हो, नित्य कमं कहलाते हैं। जैसे--सन्ध्यावन्दन, पश्चमहायश 
इत्यादि । 

[ जिस प्रकार घर में झाडू लगाने से या प्रतिदिन स्नान एवं दन्तधार्व 
करने से कोई पुण्य नहीं होता, किन्तु यदि ये न किये जायें तो घर में कूड़ा एव 
शरीर में मैल एकत्रित हो जाने के कारण स्वास्थ्य बिगड़ जायगा । इसी, 
प्रकार ज्ञाताज्ञात छोटे-मोटे जो पाप प्रतिदिन हो जाते हैं, वे एकत्रित न होगे 
पावें, इस हेतु जो सन्ध्याःवन्दनादि कर्म किये जाते हैं, वे नित्य क 
कहलाते हैं । | 
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( ख-४) नैमित्तिक--पुत्रादि के होने पर वैश्वानरं द्वादशकपालं निवंपेत्‌' 
इत्यादि स्थलों में विहित जो जातेष्टि इत्यादि यज्ञ किये जाते हैं, वे नैमित्तिक 
कर्म कहलाते हैं । ग्रहण-स्नान इत्यादि भी नैमित्तिक कमं हैं । 

( ख-५ ) प्रायश्चित्त--प्रायः पापं विजानीयात्‌ चित्तं तस्यैव शोधनमू' 
अर्थात्‌ पापों के क्षालन करने के लिए जो चान्द्रायण आदि ब्रत किये जाते हैं, 
वे प्रायश्चित्त कर्म कहलाते हैं l 

( ख-६ ) उपासना--जब जिज्ञासु को सबै खल्विदं ब्रह्म इत्यादि शास्त्रीय 
प्रकरणों से यह निश्चित हो जाता है कि यह चराचर जगत्‌ उसी ब्रह्म का रूप 
है, तब उसमें आदरपूर्वक चिरकाल पर्यन्त अपनी मनोवृत्ति को स्थिर रखने के 
लिए जो कमे किये जाते हैं, उन्हें उपासना कहते हैं, जैसे--शाण्डिल्य-विद्या 
इत्यादि । १ 
[ छान्दोग्य उषनिषद्‌ में ‘ad खल्विदं aa’ यहाँ से लेकर आगे “स क्रतुं 
कुर्वीत मनोमयः प्राणशरीरे भारूपः' ( ३।१४।१, २ ) यहाँ तक शाण्डिल्य 
ऋषि ने यह कहा है कि जगतु ओर आत्मा की ब्रह्मरूप में उपासना करनी 
चाहिये । इसीलिए इसे शाण्डिल्य-विद्या कहते हुँ; आदि शब्द से शतपथ- 
ब्राह्मण में कही हुई 'स आत्मानमुपासीत, मनोमयम्‌' तथा बृहदारण्यक मे 
“मनोमयोऽयं पुरुषो भारूपः! ( ५।६।१ ) इस प्रकार कही हुई विद्याओं को 


समझना चाहिये । 


“बुद्धि की शुद्धि के लिए नित्य, नैमित्तिक तथा प्रायश्चित्त कमं एवं चित्त की 
एकाग्रता के लिए उपासना कर्म किये जाते हैं । 'तमेतमात्मानम्‌'--इत्यादि श्रुति 
तथा ‘agar कल्मषं हेन्ति'--इत्यादि स्मृतिवचन इसमें प्रमाण हैं। 

, नित्य-नैमित्तिक तथा उपासना-कर्मो का दूसरा फल यह भी है कि उससे 
पितृलोक तथा सत्यलोक की प्राप्ति होती है, किन्तु उनका मुख्य फल बुद्धि की 
शुद्धि एवं चित को एकाग्रता ही है, जो कि गौणरूप से मोक्ष के साधन हैं। ] 

(ग) साधनचतुष्टय-- (.१ ) नित्य और अनित्य वस्तु का विवेक, 

( २) ऐहुलोकिक या पारलौकिक फल के भोगने से विराग, 

( ३ ) शम, दम, उपरति, तितिक्षा, समाधान और श्रद्धा, तथा 

( ४ ) मोक्ष की इच्छा,-इन चारों को साघनचतुष्टय' कहते हैं। 

[ जब तक नित्यानित्य ( सत्‌ और असतु ) का विवेक न होगा, तव तक 
वैराग्य नहीं हो सकता; वैराग्य के बिना मोक्ष की इच्छा नहीं हो सकती और 
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इसके बिना ब्रह्मजिज्ञासा ( ब्रह्मज्ञान की इच्छा ) नहीं हो सकती । अतः इनका. 
क्रमशः उल्लेख किया गया है विवेक, विराग तथा शमादि इन तीन साधनों 
से युक्त व्यक्ति के हृदय में मोक्ष की इच्छा अवश्य उत्पन्न होगी और उसके उत्पन्न 
होने पर ब्रंह्मजिज्ञासा का होना अनिवार्य है । इसीलिए पूर्वोक्त साधनचतुष्टयः/ 
सम्पन्न ही जीवात्मा, सच्चा ब्रह्मजिज्ञासु वेदान्तविद्या का अधिकारी है। | 

( ग-१ ) नित्यानित्यबस्तुविदेक-'ब्रह्म ही एक नित्य वस्तु है, उसके अतिरिक्त 

अन्य सब वस्तुएँ afa g, ऐसा समझेना नित्यानित्यवस्तुविवेक है। ( ब्रह्म की । 

एकता भोर तित्यता को प्रमाणित करने वाली कुछ श्रृतियाँ प्रमाणरूप से यहां 
उद्धृत की जाती हैं। )-- 

१. faa विभुं सवंगतं सुसूक्ष्मम्‌ । ( मुण्डक० १।१।६ ) | 

२. अजो नित्यः शाइवतः | ( कठ० २१८) 

३. एकं afen बहुधा वदन्ति | ( RO १।१६४।४९ ) 

ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य सब कुछ अनित्य है, इसमें निम्नलिखित श्रतियाँ | 
प्रमाणरूप से उद्धृत की जाती हैं-- 4 

१. यो वै भूमा तदमृतम्‌, यदल्पं तन्मत्येम्‌ । ( छा० ७२४१) 

२. आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌ नान्यत्‌ किचन मिषत्‌ । (Èo 
१।१।११ ) 

३. नेह नानास्ति किञ्चन । 


२. ( ग-२ ) विराग--इस लोक की भोगविलास-सम्बन्धी सभी सामग्री कमं- 
जन्य तथा अनित्य है, भाज जो वस्तु दीखती है वह कल नष्ट हो सकती है, कर्म 
जन्य यज्ञादिकों से प्राप्त स्वर्गादि तथा, वहाँ की सब सामग्री भी अनित्य होगी 
ऐसा निश्चय करके ऐहलौकिक तथा पारलौकिक इन दोनों प्रकारकीव ai 
से घुणा हो जाने को विराग कहते हैं । छ 

४ ( ग-३ ) शमादिषद्क--१. शम--जिस प्रकार भूख-प्यास शान्त करने के | 
साधन अन्नःजल हैं और भूले.प्यासे का सन बार-बार अन्न-पानी की ओर 
दौडता रहता है उसी प्रकार तत्त्वज्ञान के साधन श्रधेण, मनन इत्यादि हैं । उस 
अवण, मनन इत्यादि को छोड़कर अन्य जो सांसारिक विषय हैं उनमें बार-बार 
दौड़कर जाते हुए मत को एक विशेष प्रकार की ee त्ति रोकती 
है । इसी रोकने वाली वृत्ति को शम कहते हैं । : 


| 
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२. दम--ब्रह्म-साक्षात्कार के साधनभूत जो श्रवण-मननादि हैं, उनसे 
अतिरिक्त विषयों से चक्षु, श्रोत्र आदि बहिरिन्द्रियों का हटा लेना दम 
कहलाता है | 

३. उपरति--श्रवण, मनन इत्यादि से अतिरिक्त जो विषय हैं, उतम 
हटाई हुई इन्द्रियाँ श्रवण-मननादि ज्ञान के साधनभूत शब्दादिको से मतिरिक्‍त 
शब्दादिको में जाने ही न पावें, यह जिस वृत्ति के द्वारा होता है, उसे उपरति 
कहते हैं । 

( मनोरूप अन्तरिन्द्रिय का निरोध शम है, बाह्य इन्द्रियों का निरोब दम 
है, उपरति भी एक प्रकार का निरोध ही है । अतः इनमें पारस्परिक समानता 
का भ्रम निवारण करने के लिए उपरति का दूसरा लक्षण लिखते हैं-- 
अथवा इत्यादि । ) 

जो नित्य नैमित्तिकादि कमं जैसे सन्ध्यावन्दन, अग्निहोत्र इत्यादि गुहस्था- 
दिकों को करने के लिए शास्त्रों में कहे गये, उनका सन्यास) आश्रम स्वीकार 
करके शास्त्रोक्त विधिपूर्वक परित्याग कर देना उपरति कहलाता है | 

४ तितिक्षा--सर्दी-गर्मी, मान-अपमान आदि तया इनसे उत्पन्न दुःखः 
सुखादि का अनुभव सबको होता है किन्तु यह समझकर कि यह तो शरी र-धर्म 
है, आत्मा को यह सर्दी गर्मी कुछ नहीं, इस प्रकार के ज्ञात द्वारा सबका सदन 
कर लेना तितिक्षा है । 

५. समाधान- वश में किए मन को जो श्रवण-मतन इत्यादि में लगाने 
तथा उनके अनुकूल निरभिमानित्वादि के निरन्तर चिन्तन एवं गुरुशुअूषादि 
को समाधान कहते हैं | 

१. शप्नादिकों की तरह संन्यास भी आत्मज्ञान का अन्तरङ्ग साधन है, 
अतः मुमुक्षु के लिए यह भी आवश्यक है । इस विषय में न कर्मणा न प्रजया 
धनेन त्यागेनैकेत अमृतत्वमानशुः? इत्यादि श्रुति तया 'नैष्कर्म्येसिद्धि परमां 
संन्यासेनाधिगच्छति’ इत्यादि स्मृति प्रमाण हैँ । यज्ञादि कर्मों में विक्षिप्त चित्त 
रहने से तथा ब्राह्मणत्व, क्षत्रियत्व इत्यादि विरोधी भावनाओं के बने रहने 
तक भलीमाँति वेदान्त अर्थ का विचार न हो पायेगा, अतः श्रुति स्मृति के 
आज्ञानुसार कतंव्य रूप जो आत्मज्ञान का अङ्गभूत संन्यास है, उसे उपरति 
कहते हैं । 
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६. श्रद्धा--गुरु के कहे हुए वेदान्त-वाक्यो में विश्वास रखना श्रद्धा है । 


( ग-४ ) मुमुक्षुत्व--अज्ञान तथा अज्ञातजन्य सांसारिक भान को ज्ञान के | 


द्वारा नष्ट करके ब्रह्मस्वरूप में स्थित होने की दशा को मोक्ष कहते हैं । ऐसी 
मोक्ष की भावना से युक्त होना मुमुक्षुत्व है । 

इस प्रकार जिस जीव को लौकिकःवैदिक व्यवहारों में किसी प्रकार का 
भ्रम न हो, वही आत्मज्ञान का अधिकारी है, जैसा कि उपदेशसाहस्री में कहा 
गया है-प्रशान्तच्चितायेति-जिसका चित्त शान्त हो, जिसने इन्द्रियों को अपने 
वश में कर लिया हो, जिसका अन्तःकरण बिल्कुल शुद्ध हो, जो पूर्वोक्त बातें 
( काम्यनिषिद्ध-वर्जेनपूर्वंक नित्यादि कर्मो का अनुष्ठान ) करता हो, जिसमें 
विवेक, वैराग्य आदि गुण aima हों, जो गुरु का अनुगामी हो एवं गुरु के 
वाक्य में श्रद्धा रखता हो, ऐसे मोक्ष की इच्छा रखने वाले व्यक्ति को ही 
आत्मज्ञान देना चाहिये | 

[ यहाँ तक अधिकारी रूप प्रथम अनुबन्ध का निरूपण करके आगे विषय 
इत्यादि अन्य तीन agadi का निरूपण करते हैं-- ] 

( २ ) बिषय--अविद्या के कारण जीव और ब्रह्म में अध्यारोपित जो 
कि्चिउज्ञत्वःसवंज्ञत्वादि विरुद्ध धमं हैं, उनके परित्याग कर देने के पश्चात्‌ 


शुद्ध चैतन्य अवशिष्ट रहता है, वही ( जीव ब्रह्म की एकता ) सब वेदान्तः | 


वाक्यों का प्रतिपाद्य विषय है। 'जीवब्रह्मीक्यम्‌' के बाद 'शुद्ध चैतन्यम्‌’ 
कहने का तात्पर्यं यह है कि वेदान्तप्रतिपाद्य विषय जीव भौर ब्रह्म की 
एकता है, किन्तु वह एकता शुद्ध चैतन्य की एकता है--दूध और जल की तरह 


अलग-अलग किन्तु मिश्रित होने के कारण तद्रूप एकता नहीं । 'सवे वेदा यत्पद- | 


मामतन्ति' वेदेश्र सर्वेरहमेव वेद्यः' इत्यादि सभी वेदान्त-वाक्यो में इसी शुद्ध 


. चैतन्य का प्रतिपादन किया गया है । 


( ३ ) सम्बन्ध--जीव ब्रह्म को एकतारूपी जो विषय ( प्रमेय ) है और 
उसके प्रतिपादक--जो वाक्य ( प्रमाण ) हैं उनका बोध्यबोधकभाव सम्बन्ध 
है- जीव-त्रह्वोक्य बोध्य है और उसके प्रतिपादक 'तत्त्वमसि” इत्यादि बाक्य 
बोधक है | 

( ४ ) प्रयोजन--आत्मगत अज्ञान और उस भज्ञानजन्य सकल प्रपञ्च की 
निवृत्तिपूर्वंक स्वरूप के परिचय हो जाने से अखण्ड आनन्द की प्रति ही 
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वेदान्त शास्त्र का प्रयोजन है । यही बात 'तरति शोकमात्मवितू', ब्रह्मविद्‌ 
qda भवति’ इत्यादि श्रृतियों में कही गई है ॥ ४॥ 

८ “अयमधिकारी जकूनृमरणादिसंसारानलतप्तो प्दीपशिरा जलराशिमिवोप- 
हारपाणि: , श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठं गुरुमुपसृत्य `तमनसरति, 'समित्पाणिः, श्रोत्रियं 
ब्रह्मनिष्ठम्‌’ इत्योदिश्रृतेः † स परमछुपयाः अध्यारोपापवादन्यायेनैनमुपदिशति 
“स्मै स'विद्यानपसप्नाय प्राह? इत्यादिश्वते M ५12) अह । 


एवं पूर्वोक्तलक्षणयुक्तो ब्रह्मज्ञानाधिकारी जनुमेरणादिसांसारिककष्टपीडित 
प्रखरतरतरणिकिरणौष्ण्यपीडितो मनुष्यः स्वक्लान्तिमपनुनुत्सुः सरोवरमिव 
वेदान्तविद्यानिष्णातं गुरुमनुरूपपत्रपुष्पाद्युपहृतिपाणिरुपसृत्य श्रद्धापूर्वक तदुपदिष्ट- 
मनुसरन्मनसा वाचा कमंणा च तं वरिवस्यति । स च गुरुजिज्ञासावस्मिन्नति- 
दयाछुरध्यारोपापवादन्यायेन ब्रह्मरूपमतिरहस्यमस्मै समुपदिशति । जिज्ञासो- 
गुरोश्च कतेव्यरुपेणेती गुरुपसत्तिगुरुज्ञानोपदेशो “समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌’ 
तथा 'तस्मै स विद्वानुपसन्नाय प्राह' इत्यादिश्रतिभिरपि प्रमाणितौ ॥ ५॥ 

इस प्रकार पूर्वोक्त लक्षणों से युक्त ब्रह्मज्ञान का रह अधिकारी जन्ममरण 
राग-द्वेषादि सांसारिक कष्टों से पीडित होने के कारण, जैसे भयानक गर्मी से 
पीडित मनुष्य अपनी व्याकुलता शान्त करने के लिए जलाशय के पास भागता 
है, उसी प्रकार वेदान्तविद्या में अत्यस्त विशिष्ट विद्वान्‌ गुरु के पास उनके ag- 
कूल पत्र:पुष्पांदि भेंट लेकर आता है ओर श्रद्धापूर्वक उनके उपदेशों का अनु- 
सरण करता हुंआ" मन-वाणी कर्म से उनकी सेवा करता 'है | तब वे गुरु इस 
प्रकार के ब्रह्मजिज्ञासु. के ऊपर अत्यन्त कृपालु होकर 'अध्यारोपापवाद' न्याय 
के ब्रह्मरूप परम रहस्य का उपदेश करते हैं । 

जिज्ञासु और गुरु के ये कतव्य ( गुरु के पास जाना और गुरु का ज्ञानो- 
पदेश करना ) “समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌, तथा 'तस्मै स विद्वानुपसन्नाय 
प्राह” इत्यादि श्रृतियो में भी कहे गये हैं ॥-५ । 


v 


Vaaiga wat सर्गारोपवदवस्तुन्यवस्त्वारोपोध्या रोप: । रज्जौ सर्यारोपवहस्तुन्यवस्त्वारोपो5्ध्यारोप: । वस्तु 
सच्चिदानन्दानन्ताद्वयं ब्रह्म अज्ञानादिसकळजडसमृहोऽवस्ठु । अज्ञान ठु 
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सदसद्भ्यामनिर्दचनीयं त्रिगुणात्मकं ) ज्ञानविरोधि भावरूपं धत्किस्चिदि 

वदत्त्यहमज्ञ इत्याद्यनुभवात्‌ ॥दैवात्मशक्ति स्वगुणेनिगूदास्‌' इत्ादिश्रृतेश्च ॥ 
अतस्मिस्तढ्बुद्धिरारोप: । कर्मिश्चिद्वस्तुनि तत्समातावस्तुभ्रम इति भावः | 

यथा रज्जौ सपंस्य शुक्तौ रजतस्य वा भ्रमः। अन्धकारपतितरज्जुदर्शकस्य 


_ रउजुविषयकज्ञानं सर्पाकारपरिणतिमासादयति किन्तु सावहितिरज्जुदशनाः 


नन्तरं तदज्ञानतिवृत्तौ सर्पभ्रान्तिरपसर्पति। एवं स्वरयंप्रकाशानन्तरं ब्रह्मरूप- 
वस्तुनि ज्ञाते जगद्रूपाबस्तुश्रान्तिनिवतंते । अयमेव ब्रह्मरूपिणि वस्तुनि g- 
पावस्तुश्रान्तिः अध्यारोपः । अयमेव विवर्तोऽध्यासः इति चोच्यते । 

अज्ञान (माया)-निरूपणम्‌--आध्यारोपो वस्त्ववस्स्वपेक्षः । रज्जुसर्पाध्या रोपे 


WHAT सपंश्चावस्तु । एवं ब्रह्मजगदध्यारोपे स्वप्रकाशचैतन्यानम्दस्वरूपं बस्तु | 


अज्ञानं तथा तज्जन्यं हश्यमानतया सावयवत्वेन च विनश्वरमखिलं जगदवस्तु | 
एतदेव स्पष्टीकतुंमाह-अज्ञानं त्वित्यादिना । अज्ञानस्वरूपमु--तत्र किमित्यज्ञानं 
नामेति जिज्ञासायां न तत्कथसपि परिभाषयितुं शक्यते इति तदनिर्वचनीयमेव 
यत्किचिदित्युत्तरमु । कथमिति चेत्‌ ? इत्थम्‌-अज्ञानं न सत्‌, नापि ब्रह्मः 
बोधानन्तरं तस्य बोधो$निर्बाध:, इति न तत्सत्‌ । न चाप्येतदसतू, तथात्वे च 
तस्य जडपदार्थाभातकारणत्वानुपपत्तेः ( नासत्तस्य वस्तुनः कस्यापि कारणत्व 
मुपपद्यते ) । किञ्च तस्य प्रतीतिभंवतीति.हेतोरपि तस्यास्त्वं प्रतिपादयितुं न 
शक्यते | एवश्व 'तत्सच्चेन्न बाध्येत असच्चेन्न प्रती येत’ अतः सत्त्वासत्त्वरा हित्येना- 
ज्ञानमनिवंचनीयम्‌ । 


नन्वेवमज्ञानस्यानिवेचनीयत्वे तस्याभावप्रसङ्ग इत्यत भाह--त्रिभुणात्मक- 
मिति । अजामेकाम्‌"' इत्या दिश्चुति भिस्तस्याजत्वरु त्वरजस्तमोगुणत्वात्मकत्वरूप- 
सत्तावत्त्वप्रतिपादनादिति भावः । नन्वेवमप्याकाशवत्तस्य विभुत्वे संसारात्त 
दनिवृत्त्यापत्तिरित्यत आह--ज्ञानविरोधीति । अज्ञानस्य तथात्वेऽप्यात्मसाक्षा- 
त्कारेण तश्निवृत्तिरिति भावः। यथा चोक्त गीतायाम्‌ --'मामेव ये प्रपद्यन्ते 
मायामेतां तरन्ति ते' । एवं तस्याज्ञानस्य ( मायायाः, अविद्यायाः ) त्रिगुणाः 
त्मरत्वेऽपि 'इदमित्थम्‌’ 'इयद्वेति’ कृत्वा तःप्रदर्शनासम्भवादाहृ- यत्किचिदिति | 
सवंशक्तिसम्पन्न तत्‌ किमपि विचित्रमेव, यतो हि न तत्सत्‌, नाप्यसत्‌, न “Ta 


१. यदन्यदन्यत्र विभाव्यते भ्रमादध्य़ास इत्याहुरमुं विपश्चितः । aad- 
भुतेऽहिविभावन यथा रज्ञ्वादिके तद्वदपीश्वरे जगत्‌ ॥ * 
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यवम्‌ त निरवयम्‌, नापि चोभयरूपम्‌, एवश्च तस्य सत्त्वेनासत्त्वेन सदवत्त्वेन 
वा सावयवनिरवयवोभयात्मकत्वेन वा, भिन्नाभिन्नोभयरूपत्वेन वा ववतुमशक्य- 
त्वेनानिर्वेचनीयत्वसु । तस्य ज्ञानश्च प्रकाशेन तमोदशंनमिवाप्तम्भवीति वेदान्त- 
सिद्धान्तमुक्तावल्यामप्यभिहितम्‌- 
अज्ञानं ज्ञातुमिच्छेद्यो मानेनात्यन्तमूढधीः । 
स तु नूनं तमः पड्येहीपेनोत्तमतेजसा ॥ 
एवंभ्रुताज्ञानेऽहमज्ञः, मामहं न जानामीति प्रत्यक्षावभास एव गमकम्‌ । 
अत एव श्वेताश्वतरोपनिषदि इदमज्ञानम्‌ ( माया ) 'देवात्मश्क्ति स्वगुणे 
faqery’ ( देवस्य स्वयंप्रकाशस्यात्मनः शक्तिम्‌ शक्तिवत्परतन्त्राम्‌, स्वगुणैः 
शुक्लादिभिः सत्त्वादिभिर्वा निगूढाम्‌ आलिङ्गितामु ) इत्येवंरूपेण प्रतिपादितम्‌ । 
बिशेषः--शङ्कर चार्येणाज्ञानार्थेऽविद्यामायाञब्दौ प्रयुज्य भाया भगवतोऽ- 
व्यक्तशक्तिरक्ता । सा सत्त्वरजस्तमोगुणयुक्ता, कार्यानुमेयसत्ता, जगदुत्पादिकाऽ- 
नादिशक्तिः-- 
यथा चोक्तमु-- 
अव्यक्तनारी परमेशशक्तिरनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिका या । 
be कार्यानुमेया सुधियेव भाया यया जगत्सवंमिदं प्रसुयते ॥ 
अपि च--- 


सेयं भ्रान्तिमिरालम्बा सवेन्यायविरोधिनी । 

f सहते न विचारं सा तमो यद्रहिवाकरमु ॥ 
` किसी वस्तु में उसी के समान अन्य वस्तु के आरोप ( भ्रम ) को भध्यारोप 
कहते हैं, जैसे रस्सी में सपं का भान होना बध्यारोप है ।) अंधेरे में पड़ी हुई 
रस्सी देखनेवाले का रस्सीविषयक अज्ञान सपं के आकार में परिणत हो जाता 
है, किन्तु पास जाकर भलीभांति देखने से वह अज्ञान दूर होकर यह निश्चित हो 
जाता है कि साँप नहीं प्रत्युत रस्सी है। इसी प्रकार स्वयंप्रकाश अनन्त ब्रह्मः 
रूपी वस्तु में अज्ञान तथा तज्जन्य सम्पूर्णे चराचर जगद्रूपी अवस्तु भासित 
होती है, किन्तु ब्रह्मरूपी वस्तु के ज्ञात हो जाने पर जमद्रूपी अवस्तु का भ्रम 
जाता रहता है । यही ब्रह्मरूपी वस्तु में जगद्रूपी अवस्तु का आरोप ( भ्रम ) 

अध्यारोप है, इसी को अध्यास या विवते भी कहते हैं | 

अज्ञाननिरूपण-_अध्यारोप में वस्तु ओर अवस्तु अपेक्षित है। रस्सी में 
सांप का अध्यारोप होने पर रस्सी वस्तु है, साँप अवस्तु है । इसी प्रकार ब्रह्म 
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ओर जगत्‌-सम्बन्धी अध्यारोप में adar एवं सर्वेत्र रहने वाला स्वयंप्रकाश] ' 
चेतन, आनन्दस्वरूप ब्रह्म वस्तु है। अज्ञान तथा ज्ञान से उत्पन्न जड़ qan fg 
समूह, जो कि दिखलाई देता है तथा सावयव होने के कारण नश्वर है, aq fel 
अवस्तु है। इसी बात को और स्पष्ट करने के लिए अज्ञान तु' इत्यादि लिख. सर्वेश 
कर अज्ञान का स्वरूप बतलाया गया है। अज्ञान न तो सत्‌ है और न असत्‌ है|न भा 
यदि सत्‌ होता तो वह सवदा तथा सब जगह रहता और कभी बाधित नीर 
होता; पर ऐसा नहीं है, क्योंकि ब्रह्मबोध हो जाने पर उसका नाश हो जातावणन 
है । अज्ञान असत्‌ भी नहीं, क्योंकि ऐसा होने से वह जड़ पदार्थों के नाभा 7 
आदि का कारण नहीं हो सकता । [ जिसकी सत्ता ही नहीं वह किसी वस्तु काढारा . 
कारण कैसे बन सकता है । ] इसके अतिरिक्त उसकी प्रतीति होती है, इस कारणाया है 
भी उसे असतु नहीं कह सकते । अतः वह 'सच्चेन्न बाध्येत असच्चेन्न प्रतीयेत 
इस प्रकार सत्त्व ओर असत्त्व दोनों से रहित होने के कारण अनिवंचनीय है। 


अब यह सन्देह होता है कि यदि अज्ञान ( अविद्या ) अनिर्वचनीय है और 


किसी भी प्रकार जाना ही नहीं जा सकता तो उसकी सत्ता ही न होगी tae 
इस सन्देह को दुर करने के लिए उसका विशेषण 'त्रिगुणात्मकस दिया गया ` 
है । अर्थात्‌ “अजामेकां लोहितशुवलक्ृष्णां बह्वीः प्रजाः सृजमानां सरूपाः अजो| ० 
ह्येकोजुषमाणोऽनुशेते जहात्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः” इत्यादि staat से यह f 
प्रमाणित होता है कि वह अज' है, तथा सत्त्वरजस्तमोगुणात्मक है, अतः वह 
सत्ताहीन नहीं प्रत्युत उसकी सत्ता है, किन्तु फिर भी यह सन्देह होता है कि Ls 
यदि अज्ञान ( अविद्या ) 'अज' हे तो आकाशादि की तरह aaa विद्यमान एवं 
amag भासित होने के कारण वह संसार से निवृत्त कैसे हो सकता है, इस 
सन्देह को दूर करने के लिए उसका दूसरा विशेषण ज्ञानविरोधी दिया गया है । 
अर्थात्‌ अज्ञान अज है, त्रिगुणात्मक है तथापि आत्मसाक्षात्कार होने पर नष्ट! 
हो जाता है । यही बात गीता में भी कही गई है: व! 
'दैवी ह्येषा गुणमयी मम माया दुरत्यया । भिन्न 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरम्ति ते ॥? fea 


Ba Ss RON iE): , AT) 


१. जिसकी सत्वेन या असत्त्वेन किसी भी रूप से सत्ता नहीं, उसे वेदान्त 
में “अनिवेचनीय' कहते हैं । 
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ह| इस प्रकार यह अज्ञान ( अविद्या, माया ) त्रिगुणात्मक भावरूप तो 
दार्षकिन्तु वह ऐसा, ही है” यही है” इस प्रकार निश्चय करके नहीं et 
m सकता. इतीलिये उसको यत्किव्वित कहा गया है, अर्थात्‌ 
ख शक्ति सम्पन्न वह कुछ विचित्र ही है, क्योंकि बहन तो aq है और 
ह|त भसत्‌ है और न सदसदुभयरूप है, न सावयव है, न निरवयव 
त नौर न सावयवनिरवयोभयरूप है । अतः उसका किसी LR 
Wata नहीं किया जा सकता । इसी कारण उसको 'अनिवंचनीय’ 
namar गया हे । प्रमाणों से उसको जानना वैसा ही है, जैसे अत्यन्त प्रकाश के 
काहारा अंधेरा का देखना । इसी लिए वेदान्त-सिद्धान्तमुक्तावली में कहा 
रणया है ¦ 


gw 


त अज्ञानं ज्ञातुमिच्छेद यो मानेनात्यन्तमूढधी: । 
स तु नूनं तमः पद्येहीपेनोत्तमतेजसा ॥' 
भोर 


शा इस प्रकार के अज्ञान में “अहमज्ञ:” 'मामहं न जानामि” इत्यादि प्रत्यक्षा- 
र्यी पास ही प्रमाण हैं । इसी कारण इवेताइवतर उपनिषद्‌ में इस ( अज्ञान, 
an ) को 'देवात्मशक्ति स्वगुणनिंगृढाम्‌” कहा गया है । 
विशेष--छद्धूराचायं ने इसी अज्ञान के लिए अविद्या तथा माया शब्द 
al" प्रयोग किया है और यह कहा is कि यह माया भगवान्‌ की अव्यक्त शक्ति 
fae 2 वह्‌ सतू, रज, तम इन तीनों गुणों से युक्त हे । उसके आदि का पता 
न उसकी सत्ता का पता उसके कार्यों से चलता है । वही इस जगत्‌ को 
उत्पन्न करती है-- 


aq) 
है | वव्यक्तनारी परमेशशक्तिरनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिका या । 
ष्ट कार्यानुमेया सुधियैव माया यया जगत्सवंमिदं प्रसूयते ॥ 


वह न सत्‌ हे न असत्‌ और न सदसदुभयरूप है। वहन भिन्न है न 
f भिन्न है और न भिन्नाभिन्नोभ्ययरूप है । न अंग-सहित है, न अङ्ग-रहित है, 
हीर न उभयरूप है, किन्तु वह अत्यन्त अदभुत अतिवंचनीय है । वह ऐसी है 
बसको कोई वतला ही नहीं सकता :-- 3 


| सन्नाप्यसब्नाष्प्युभयात्मिका नो भिन्नाऽप्यभिन्नाऽप्युभ्ययात्मिका नो 
सा ङ्गाऽप्यन ङ्गाऽप्युभयात्मिका नो महाद्‌भुताऽनिवंचनीयरूपा ॥ ६ ॥ 


२ Fo सा? , कै i ; 
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समष्टि व्यष्टिरपाज्ञानभेदद्वयी ai 
एवं 
इदसज्ञानं समष्टिव्यष्ट्यभिप्रायेणकमनेकमिति च ष्यवहियते । तथाहि. सम 
यथा वृक्षाणां समष्ट्यभिप्रायेण बनमित्पेकत्वव्यपदेशो यथा वा जला! aut 
aaeain जलाशय इति तथा नानात्वेन प्रतिभाससानानां जीवा दम्प 
ज्ञानानां समष्टयमिप्रायेण तदेकत्वव्यपदेशः । 'अजासेकाम्‌'-इत्यादिश्रृतेः । १ मष 
समष्टिर्त्कृष्टोपाधितया faggeta y एतदुपहितं चेतन्यं Md 
सर्वनिपन्तृत्वादिगुणकमव्यक्तमस्तर्यामो जगत्कारणमीश्वर इति च व्यपदिश मार 
सफलाज्ञानावभासकत्वाद्‌ । 'यः सर्वज्ञ: सर्ववित्‌' इति श्रुतेः । ईश्वरस्येयं सम चोः 
रखिलकारणत्वातु कारणशारीरमानन्दप्रचुरत्वात्कोहवदाच्छादकत्वाच्चानन्दम स्व 
कोश: सर्वोपरमत्वात्‌ सुषुप्तितत एव स्थ्लसुक्ष्सप्रपश्वलयस्थानसिति चोच्य| gg 
यथा वनस्य व्यष्ट्यभिप्रायेण वृक्षा इत्यनेकत्वव्यवदेशो यथा था mea aft 
व्यष्ट्यभिप्रायेण जलानीति तथा ज्ञानस्य व्यष्ट'यभिप्रायेण तदनेकत्वव्यपक्ष च 
‘eat मायाभिः geet ईयत' इत्यादिश्रुतेः । अत्र ब्यस्तसमस्तव्यापित सम 
इयष्टिसमष्टिताव्यपदेशः । इयं व्यर्शिनिकृष्टोपाधितया हसा 
एतदुपहितं ` चरतन्यमरपज्ञत्वानीश्वरत्वादिगुणकं प्राज्ञ इत्युच्यते, | पा qra 


आसकत्वात्‌ । अस्य प्राज्ञत्वसस्पष्टोपाधितया5नतिप्रकाशकत्वात्‌ "व्य 
नन्दमयकोशः सर्वोपरमत्वात्सुषुस्तिरत एव स्थलसुक्ष्मशरी रप्रपस्चलयस्थानर्गि पा 
चोच्यते ॥ ७॥ प्रप 

रा 


भेदः--'अजामेकामि 'त्यादिश्रतिभिरज्ञानस्यैकत्वे प्रतिपादितेऽपि | 
मायाभि'रित्यादिश्रुतिभिस्तस्यानेकत्वप्रतिपादनात्सन्दिरिधरिति 
समष्टिव्यष्टिरूपेणाज्ञानं द्विधा विभज्य तथा हीत्यादिनोदा हृत्य स्पष्टी क्रियते निः 

भिन्नजातीयवृक्षाणां सामूहिकरूपेणः यथा वनमित्येकत्वविशिष्टा i सा 
यथा वा जलानां समष्ट्थभिप्रायेण जलाशय इति संज्ञा तथैवानेकत्वेन प्रत का 
मानानां जीवगताज्ञानानां समष्टधभिप्रायेण 'अज्ञानम्‌ इत्येकत्वव्यपदेशे कुण 
मेकामि'त्यादिश्रुतीनामविरोधः । अज्ञानस्यैतत्समष्टिरूपम्‌ । 


ईश्वरचेतन्यम्‌--अस्मिन्‌ समष्टिभूताज्ञाने रजस्तमो5नभिभूतसत्त्वगुण म 
प्राधान्यम्‌ | एवंभूतसत्त्वप्रधानाज्ञानसमष्टयुपहितर्चतन्यं सडचराचरप्रप | 
साक्षितया सवेज्ञातृत्वेन Waa: तथा सवेषां जीवानां कर्मानुरूपफलदातृ प्रा 
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सर्वेश्वरः, सर्वेषां प्राणिनामन्तःस्थित्या तदुवुद्धिनियामकत्वेन सवान्तर्यामी, 
एवं सम्पूर्ण च राच रात्मकप्र प-्योत्पादकविवर्ताधिष्ठानत्वेनेश्वरञ्चाच्यते । तच्च 
पा समष्टिभूताज्ञानस्यावभासकम्‌ । सामान्यरूपेण स॒ सवं जानाति विशेषरूपे- 
{णापि च न किञ्चित्तदविज्ञातं वर्तते, “यः ada: सरवेवित्‌’ एषा श्रृतिरि- 
ववग? दम्परा | 'तस्मै सर्वं ततः सर्वं स॒ सवं सर्वतश्च सः इत्यादियोगवाशिष्टवाक्प- 
: 1१ मप्येतत्परकमेव । 
श्वर} ईश्वरस्येयं समष्टिः ( समुदायोपाधिः ) सर्वस्य कारणमिति कारणशरीरम्‌, 
र आनन्दप्राचुर्यादानन्दमयः, आत्मनः कोशवदाच्छादकत्वाच्च कोश इति 
सम चोच्यते । अत्रैव हि जाग्रदवस्थाविशिष्टपच्चीकृतभूतकार्यस्वरूपस्थूलप्रप्चस्य, 
न्दम स्वप्नावस्थाविशिष्टापः्चची कृत भूतकार्यस्वरूपसूक्ष्मस्वाप्नप्रपः्वस्य च लय इत्येषा 
i सुषुप्तिः, स्थुलसूक्ष्मप्रपश्चलयस्थानमिति चोच्यते । कारणावस्थायां प्रकृतिपुरुषा- 
tae वतिरिच्य स्थुलसूक्ष्मकार्यप्रपः्चं न किमपि तिष्ठतीति तत्रानन्दप्राचुयंम्‌ । यथा 
Ut च त्वक्‌ शरीरमाच्छादयति तर्थंवाक्चानमप्यात्मातमावुणोतीति कोशः, तथा 
सम्पूणस्थूलूक्ष्मोपाधयोऽस्मिभ्नेव कारणोपाधो विलीयन्तेऽतः सुषुप्तिरित्युच्यते | 
धाः ्ाज्ञचेतस्यम्‌--भिन्नजातीयतरुषु सामूहिकरूपेण यथा बनमिति व्यवहृतिः, 
ज्ञाना पार्थक्येन च ्त्येकवृक्षजिज्ञापयिषया यथा तत्राम्रः, खदिरः, पलाश इत्या दि- 
अझ व्यवहृतिः, यथा वा सर्षेषां जलानामेकत्वबुबोधयिषया जलाय इति व्यपदिष्टिः 
पानिं पार्थक्येन च प्रस्येकजलेजिज्ञपयिषया नदीतडागादिव्यपदिष्टिः । एवमखिल- 
प्रपञ्चकारणभूताज्ञाने समष्टिरूपेणाज्ञानमिति व्यवहारः, किन्तु जीवगताहंका- 
रादिकारणभूताज्ञाने व्यष्टिरूपेण भिन्नत्वविवक्षया बहुत्वव्यवहार: | एतदेव 
l “इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते' ( इन्द्र: परमेश्वरः मायाभिः अज्ञातैः, पुररूपः 
बहुरूपः ईयते प्रकाशते ), इति श्रुत्यापि स्पष्टीकृतम्‌ । इदचाज्ञानस्य व्यष्टिरूपं 
| निकृष्टस्य ( जीवस्य ) चोपाधिः । इत्यञ्चाज्ञानस्य ( अविद्यायाः ) एकत्वेऽपि 
Te सामूहिकरूपेण हृश्यमानाखिलप्रपश्चस्य हेतुतया -पार्थक्येनाहङ्कारादीनामपि 
भ्र कारणत्वेन च तस्मिन्मृत्पिण्डवन्मृद्घटादिवद्‌ वा स्वर्णपिण्डवत्तन्तिमितकटक- 
[ भ कुण्डलवद्‌ वाऽभेदविवक्षया समष्टिव्यष्टिताव्यवहारो न विरुध्यते | 
जीवगताहङ्कारादिकारणभूताज्ञानस्यास्याँ व्यष्टो म र्‌ 
मलिनसत्त्वस्य प्राधान्यम्‌ | तदुपहितचैतन्यमप्यल्पज्ञतया5नीश्व रतयकाज्ञानस्य- 
पपी कांशावभाक्षकत्वेन च ( भिन्ञाभि त्रजीवगताज्ञातावभासकत्वेन ) प्रकृष्टेन अज्ञः 
1 प्राज्ञः उच्यते । किन्तु यथेश्वरचैतन्यगताज्ञाने का रणशरी रमु, आनन्दमयकोशः, 


Li > 
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सुषु्तिरित्यादिव्यवहृतस्तर्थव प्राज्ञचैतन्यगताज्चानेऽपीति वोध्यम्‌ । यतो हि d 
प्रलयकाले ईश्वरचैतन्यगताज्ञानं सम्पूर्णप्रपश्वस्य हिरण्यगर्भादेरुत्पादकत्वे कारण भिर 
शरीरम्‌, उच्यते, तदानीं प्रकृतिपुरुषावतिरिच्यान्यस्य स्थुलसृक्ष्मप्रपश्चस्याभाषा से उ 
दानन्दमयत्वम्‌ तथा स्थूलसूक्ष्माखिलोपाधीनां विल्याताधारत्वात्सवंप्रपश्वला त्मव 
स्थानं सुषुप्तिरिति चोच्यते तथैव प्राज्ञचैतन्यगताज्ञानमपि सुषुसिकालेऽज्ञानारि कार 
शरीरोत्पादकमिति कारणशरीरम्‌, सुषुप्तिकाले चेन्द्रियाणां तद्विषयाणां | में 
राहित्येन कस्याश्चिदप्यासक्तेरभावादानन्दपराचुर्येणानन्दमयम्‌, प्राज्ञचैतन्य। सर्व 
उ्छादकत्वेन च कोशः एवं स्थूलसूक्ष्मशरीरविल्याधारत्वातु स्थुलसूक्ष्मश्षरी छान 
लयस्थानमिति सुषुप्तिश्नोच्यते । है। 
[ पश्वीकृतस्थूलशरीरं ( व्यावहारिकसत्ता ) अपच्चीक्ृतसू क्ष्मशरी रे ( प्राति अथ 
झासिकसत्तायामु ) विलीयते । तदनन्तरं तस्यापि च ( प्रातिभासिकप्र पश्चस्य| इसी 
स्वकारणभूताज्ञाने विलीनत्वात्सर्वोपरतिः ] यथा चोक्तं वाक्यसुधायाम्‌- ङः 
“लये फेनस्य तद्धर्मा द्रवाद्याः स्युस्तरङ्गके’ इत्यादि । 
फेनो हि यदा जले विलीयते तदीयांशिकब्रवत्वादितराङ्गेष्ववशिर्ना 
तस्मिन्नपि च द्रवत्वादौ जले aia विळीने पूर्ववच्छुद्धं जलमेवावतिषते| क्ार 
एवमेव पू्वव्प्रावहारिकसत्ता प्रातिभासिकसत्तायां विलयं याति ततस्तस्यार्मा आत 
च विलीनायां शुद्ध चेतन्यमात्रमवतिष्ठते इति भावः ॥ ७॥ = 
~ समष्टि ओर व्यष्टिरूप अज्ञान के दो भेद--'अजामेकाम्‌' इत्या वरू 
श्रुतियोंसे अज्ञात एक सिद्ध होता है परन्तु “इन्द्रों मायाभिः पुरुरूप ईयो इसी 
इससे यह भी सिद्ध होता है, कि वह अनेक है । अतः इस सन्देह के निवार स्या 
करने के लिए अज्ञान का विभाग करते हैं। अर्थात्‌ वह अज्ञान एक भी है । सथू 
अनेक भी है--समष्टि ( सामान्य ) रूप से एक है ओर व्यष्टि. ( अलग-अलग म 
रूप से अनेक है। इसी बात को उदाहरण द्वारा ओर स्पष्ट करते हैं :-- 
८ जैसे भिन्न-भिन्न प्रकार के बहुत से वृक्षों को सामूहिकरूपसे वन t स 
तथा नदी-तालाब इत्यादि भिन्न-भिन्न जलों को जलाशय कहते हैं, उसी प्रक 
भन्न-भिन्त प्रतीत होते हुए प्रत्येक जीवगत अज्ञानों के लिए 'अज्ञान' यह ए रूप 
ही शब्द व्यवहूत होता है, pais 'अजामेकाम्‌' यहाँ पर उस अशी का 
( अविद्या-माया) को एक ही कहा गया है। यह अज्ञात का सम॑ | भिः 
( सामान्य ) रूप है । यह समष्टि उत्कृष्ट की अर्थात्‌ ज्ञानात्मक चैतन्य । एक 
उपाधि है । मे 
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हु l ईश्वरचैतन्य--इस समष्टिभूत अज्ञान में रजोगुण तथा तमोगुण से अन- 
कारण faga सत्त्वगुण की प्रधानता है ॥ इस प्रकार से सत्त्वप्रधान समष्टिभूत अज्ञान 
भाषा ये उपहित जो चैतन्य है, वह सवज्ञ है, (aa जानाति ) क्योंकि ag चराचरा- 
व त्मक सम्पूर्ण प्रपञ्च का साक्षी है तथा सम्पूर्ण जीवों का कर्मानुरूप फल देने के 
[ना कारण 'सर्वस्येष्टा' अर्थात्‌ सर्वेश्वर कहलाता है, वह सम्पूर्ण जीवों के अन्तःकरण 
णाँ | में स्थित होकर बुद्धि का नियामक होने के कारण ‘ad नियच्छति' अर्थात्‌ 
ary सर्वान्तर्यामी है और सम्पूर्णं चराचरात्मक TTS के उत्पादक faa का afa- 
शरी! छान होने के कारण ईश्वर कहलाता है तथा समष्टिभुत अज्ञान का अवभासक 
है । वह ‘aaa’ अर्थात्‌ सामान्यरूप से सब कुछ जानता है तथा सवेवित्‌' है 
प्राहि aig विक्षेषरूप से कोई वस्तु उसे अज्ञात नहीं । य: सर्वज्ञः adag श्रुति 
वस्य | इसी बात का प्रतिपादन करती है और योगवासिष्ठ में भी यही बात निम्नाः 
गामू- द्वितरूप से स्पष्ट की गयी :-- 
‘aed ad ततः सवै स सवंतश्च सः' ( ६।४८।२३ ) 
वर्ना ईश्वर की यही समष्टि ( समुदायोपाधि ) सबका कारण है; अतः इसे 
ते| कारणशरीर कहते हैं । इसमें आनन्द का प्राचुये है तथा यही समष्टिभुत अज्ञान 
यार्मा द्वात्मा को कोश की तरह ढक लेता है; अतः इसे आनन्दमय कोश कहते हैं एवं 
| जाग्रत्‌ अवस्थाविशिष्ट जो पश्वभूत भूतों का कार्यस्वरूप स्थुलप्रपच्च तथा स्वप्ना- 
त्या बस्थाविशिष्ट अपःचीकृतभूतों का कार्यस्वरूप जो सूक्षमस्वोप्नप्रपश्च--ये दोनों 
8 इसी में विलीन होते हैं, इसलिए इसे सुषुप्ति-स्थुलसूक्ष्म प्रपञ्च के लय का 
स्थान भी कहते हैं,] अर्थात्‌ कारणावस्था में प्रकृति और पुरुष से अतिरिक्त 

स्थूलसूक्ष्म BAIT कुछ नहीं रहता, अतः उसमें आनन्दे-बाहुल्य रहता है 
लग) और जिस प्रकार त्वचा शरीर-को SH रहती है, उसी प्रकार अज्ञान आत्मा 
- | को ढक लेता है | इसलिए इसे कोश कहते हैं तथा सम्पूर्णं स्थूल-सूक्ष्म उपाधि 
ते| इसी कारणोपाधि में. लीन हो जाती है, अतः सुषु्ति कहते हैं । 

प्राज्नचेंतन्य जिस प्रकार भित्न-भिन्न बहुत से वृक्षों को जब सामुहिक: 
र रूप में कहना होता है तब उन सबको वन कहते हैं, किन्तु जब एक एक-एक 
र का अलग-अलग ज्ञान कराना होता है तब आम, जामुन, पलाश र 
सम भिन्न वृक्षों के नामों से पुकारते हैं, अथवा जैसे सम्पूर्ण कूप, तडागादि में जछ 
व्य एक हो है, अतः जल का बोध कराने के लिए सबको जलाशय कहकर उन सब. 

में सामूहिक रूप से एकत्व व्यवहार करते हैं, किन्तु अलग-अलग बोध कराने के 
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छिए कूप, तडाग, नदी इस प्रकार भिन्न-भिन्न नामों से पुकार कर उनमें : qen 
व्यवहार करते हैं। इसी प्रकार सकल प्रपञ्च के कारणभूत अज्ञान में समष्टि है, ० 
रूप से 'अञ्चान' इस प्रकार एकत्व व्यवहार करते हैं, किन्तु जीवगत अहु शरीः 
आदि के कारणभूत अज्ञान को व्यष्टिरूप में ( अलग-अलग ) 'कई एक अज्ञान सिक 
इस प्रकार बहुत्व का व्यवहार करते हैं । यही बात इन्द्रो भायाभिः पुरुस कार 
ईयते’ ( इन्द्रः परमेश्वरः, मायाभिः अञ्ञानैः, पुरुरूपः बहुरूपः, ईयते प्रकाशते | कही 
मे स्पष्ट की गयी है ।[यह अज्ञान ( अविद्या ) का व्यष्टि ( अलग-अलग ) रू न 
है ओर निकृष्टि की भर्थातु जीव की उपाधि है। 
समष्टि भोर व्यष्टि रूप में अज्ञान का यह व्यवहार इस कारण होता हि 
वही एक अज्ञान ( अविद्या ) सामूहिक रूप से हृश्यमात सकल प्रपश्च का हे 
है तथा अलग-अलग अहंकार आदिका भी हेतु है [ जैसे सामूहिक रूप ऐ 
सुवर्णपिण्ड सोना है, किन्तु अलग-अलग उसके बने हुए कटक-कुण्डल आदि भ | anf 
सोना है । ] जीवगत अहङ्कार के कारणभूत अज्ञान की इस व्यष्टि में रज-तम भौ 
से अभिभूत मलिन सत्त्व की प्रधानता है । इस प्रकार के व्यष्टिरूप अज्ञान है जात 
उपहित ( अविद्योपहित ) जो चैतन्य है, वह अल्पज्ञ तथा अनीश्वर होने है में 
कारण प्राज्ञ प्रकृष्टेन अज्ञः ) कहलाता है; क्योंकि यह्‌ ama के एक है और 
अंश का ( भिन्न-भिन्न जीवगत अलग-अलग अज्ञान का ) प्रकाशक है अर्था 
निकृशेपाधि होने के कारण ( “सवै जानाति, ad नियच्छति’ इत्यादि विशेष 
ताओं के न होने के कारण ) अत्यन्त प्रकाशक नहीं, किन्तु जिस प्रकार ग 
चतन्यगत अज्ञान में कारण शरीर” “आनन्दमय कोश” ‘quia’ यह व्यवहा प्रदी 
होता है, उसी प्रकार पूर्वोक्त सभी बातें प्राज्ञ चैतन्यगत अज्ञान भी व्यवहू भार 
होता a क्योंकि जिस प्रकार प्रलयकाल में ईश्वर चैतन्यगत अज्ञान argi पत्त 
प्रपञ्च हिरिण्यगर्भादि का उत्पादक होने के कारण “कारणशरीर? कहलाता है| एत 
उसी अवस्था में प्रकृति-पुरुष से अतिरिक्त स्थुलसुक्ष्म कम प्रपञ्च कुछ नहीं रहत बिर 
थत: आनन्दमय कहलाता है “तथा स्थुलम्सुक्ष्म सम्पूर्णं उपाधियों के लीन है 
जाने का आधार होते के कारण सवप्रपञ्चमयस्थान और agfa कहलाता एव 
उसी प्रकार प्राज्ञ चैतन्यगत अज्ञान भी सुषुप्तिकाल में अहुंकारादि W क वि 
उत्पादक हे, अतः कारणशरीर है । सुषुप्तिकाल में इन्द्रियाँ या उनके कोई विष Sw 
नहीं रहते, अतः कोई आसक्ति न होने के कारण. भानन्दप्रांचुये रहता है, i त्सु 
द्यानन्दमय है, प्राज्ञचेतन्य का आच्छादक होने के कारण 'कोश' है, एवं që 
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; सुक्ष्म शरीरों के लय का आधार होने के कारण स्थुलवुक्ष्मशरीरलयस्यानसुपुप्ति 
mas अर्थात्‌ पः्चीकृत स्थूल शरीर ( व्यावहारिक सत्ता ) अपञ्चीकृत सूक्ष्म 
हू शरीर ( प्रीतिभासिक सत्ता ) में विलीन हो जाता है, तदनम्तर उस प्रातिभा- 
ज्ञान सिक सत्ता ( स्वप्नप्रपश्च ) के भी अपने कारणभूत अज्ञान में लीत हो जाने के 
त कारण सर्वोपरति हो जाती है । यही बात वाक्यसुधा में निम्वाङ्कित रूप से 


शते | कही गयी है :--- 


) रू! लये. फेनस्य तद्धर्मा द्रवाद्या: स्युस्तरङ्गके । 

तस्मापि विलये नीरे तिष्टन्त्येते यथा पुरा ॥ 
ता ह व्यावहारिकजीवस्य लय: स्यात्प्रातिभासिके । 
ग हे तल्लये सच्चिदानन्दाः पर्यवस्यन्ति साक्षिणि ॥ 


सपर (पानी में जब फेन घुल जाता है, तब उसका यत्किचित्‌ अंश द्रवत्व 
दि णे आदि तरङ्गों में अवशिष्ट रह जाता है और जब वह सब अंश पानी में भली 
TH भाँति घुल-मिल जाता है तो पहले की तरह शुद्ध जलीयाँश ज्यों का त्यों रह 
गन है जाता है । इसी प्रकार पहले व्यावहारिक जीव की सत्ता प्रातिभासिक सत्ता 
ने ह में विलीन होती है, तदनन्तर वह प्रातिभासिक सत्ता भी विलीन हो जाती है 
F र और शुद्ध चैतन्यांशमात्र अवशिष्ट रह जाता है Ja 

है इश्वर्राज्ञयोः स्वात्मानन्दाबुभवः 


वशे Fe 
नत समष्टिव्यष्ट्यो रीश्वरप्राज्ञयो रभेदत्वस्च “तदानीमेतावीश्वरप्राज् चैतन्य- 


व प्रदीक्षाभिरतिसुक्ष्माभिरज्ञानदृत्तिभिरानन्दमनुभदत | 'आनन्दभुक्‌ चेतोमुखः 
वह प्राज्ञ इति a: “सुखमहमस्वाप्सं a किव्विववेदिषमि'त्युत्यितस्य परामर्शोप- 
req पत्तेश्च । अनयोः सम ष्टिव्यष्ट्योबंनवृक्षयोरिव जलाशयजलयोरिव वाऽभेदः । 
है| एत दुपहितयोरीश्वरप्राज्ञयोरपि बनवृक्षावच्छिन्नाकाशयोरिव जलाशयजलगतप्रति- 
रह बिम्वाकाशयोरिव वा5भेदः “एष सरवेश्वर' इत्यादिश्रुतेः । द 
त है इश्वरप्राज्ञयो: स्वास्मानन्दातृसवः--प्रलयकाले ईश्वरः ggat च प्राज्ञः 
ard एवमुभावप्यानन्दप्राचुर्यात्‌ स्वात्मानन्दमनुभवत: इत्युक्तपूर्वम्‌ । परमत्रय 
क. a विचिकित्सा यत्प्रलयकाले सुषुप्तौ वा नैवान्तःकरणमु, नापि वा agada 


विष चानन्दो गुह्येत अतः कथमीश्वरेण प्रज्ञेन वा स्वात्मानन्दोऽनुभूयते एतत्समाधि- 


न त्सुराह--तदानीमित्यादि । अर्थात्‌ अन्तःकरणवृत्तिरिव चैतन्यप्रदीपाञ्चातस्यापि 
त्िमिरीश्वरस्तथा प्राज्ञोऽपि प्रलये 


सूक्ष्मा वृत्तयो भवन्ति, अतः AJRAT 
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सुषुप्ती च स्वरूपानन्दमनुभवतः । माण्डूक्योपनिषदि-'यत्र सुप्तो न कञ्चन को 
कामयते «एन स्वप्नं पश्यति तत्सुषुप्तम्‌? इत्यादिना इदमेव प्रतिपादित 
सुषुप्तावानन्दो$नुभूयत इत्यत्र सुखमहमस्वाप्सम्‌” इति परामर्श पि ' प्रमाण 
शयनानन्तरमुत्थितो जीवोऽभिधत्ते 'सुखमहमस्वाप्समि'ति । एतेन स्पष्टी भव 
यदस्यां दशायां यद्यप्यन्यज्ज्ञानं नासीत्‌ तथाऽप्यहं सुखेनास्मि, इत्येतज्ज्ञा 
मासीत्‌ । 


विशेष:--ज्ञानं हि जीवात्मनो नैसगिकगुण इत्यग्नेरोष्ण्यमिव तत्तत्पाथक 
नावस्थातुं न शक्नोति । एवश्च सुषुप्तिदशायां बाह्यसाधनाभावादात्मनो बाह्यज्ञा 
न भवति किन्त्वानन्दानुभवरूपान्तरिक ज्ञानं जायते । अत एव TELAT, 
समाधिसुषुप्तिमोक्षेषु ब्रह्मरूपिता” इति सूत्रे महषिणा कपिलेन जीवात्मनो ब्रहम 
रूपिता प्रतिपादिता । यथा प्रज्वलिता रिनिप्र क्षिप्तमयोगो लकमग्निसा द्भ वती 
तदानीं तत्राग्निगुणस्यौष्ण्यस्य पाथिवगुणस्य भारादेरपि च वर्तमानत्वेश 
अयोगोलकमरिनिगोलकमुपचारेणोच्यते तथैव समाधिपुषुस्तिमोक्षदशासु ब्रह्मगुण 
नच्दयुक्ते जीवात्मनि स्वगुणाहपञ्चत्वादिविरिष्टेऽपि ब्रह्मत्वमुपच यंते | 

समष्टिव्यष्टि रूपाज्ञानस्य, ईश्वरप्राज्ञरूपचैतन्यस्य . चाभिन्नस्वम्‌--सम शि 
व्यष्टिरूपाज्ञानद्वयस्य वनवुक्षवज्जलाशयनदी तडागगतजलवद्वैक्यमिति jk 
तेश्वरप्राज्ञचैतन्यद्वयस्यापि वनवृक्षावच्छिन्ताकाशवज्जलाशयनदीतडागादिऽ 
बिम्बिताकाशवद्वैक्यम्‌ । अतः एव माण्डूक्योपनिषदि, 'अयमात्मा एष 4 


एष aim, एषोऽन्तर्यामी'त्यादि चोच्यते | कह 
ç 


मूलाज्ञाने संस्कारमात्रावशिष्टप्राज्ञगताज्ञाने च भेदप्रतीतावपि यथा वस्तु 

चैतन्येषपि वस्तुगत्या भेदाभावः 
समष्टिरूपाज्ञानो पहि चैतन्यमीश्चरः, व्यष्टिरूपाज्ञानोपहितं च चैतन्य प्रा 
इत्युच्यते । वस्तुगत्या सुवणेतन्निमितकटककुण्डलवद्‌, TE 
कारणोपाधिविशिष्टेश्वरस्य कार्योपाधिविशिष्टप्राज्ृस्य चाभेद: । कार्यकारण 


भेदभावाभावे “सोऽहम्‌? इति ्रह्मज्ञानमात्रमवशिनष्टि । यथा चोक्तमनुूर 
काशेः 


'कार्योपाधिरयं जीवः कारणोपाधिरीश्वरः | 
कार्यकारणतां हित्वा पूर्णबोधोश्वशिष्यते ।। ७ 1 


( म. प्र. २०६१) 
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इसके पहले यह कहा जा चुका है कि प्रलयकाल में ईश्वर एवं सुषुप्तिकाल 
में प्राज्ञ दोनों ही आनन्द-प्राचुयं होने के कारण स्वात्मानन्द अनुभव करते G 
किन्तु यह सन्देह होता है कि प्रलय तथा सुषुप्ति के समय न अन्तःकरण ही 
रहता है और न उसकी वृत्ति ही रहती है, जो कि आनन्द को ग्रहण कर सके । 
इस कारण ईश्वर या प्राज्ञ किस प्रकार स्वात्मानन्द अनुभव कर सकते हैँ? 
इसका समाधान 'तदानीम्‌' इत्यादि के द्वारा करते हैं, अर्थात्‌ [अन्तःकरण की 
त्ति के समान चैतन्य प्रदीप्त अज्ञान की भी सूक्ष्म वृत्तियाँ होती हैं, अतः 
अपनी-अपनी अस्पष्ट ( सूक्ष्म ) अज्ञानवृत्तियों के द्वारा ईश्वर एवं प्राज्ञ भी 


॥. प्रलय war gfe अवस्था में स्वरूपानन्द का अनुभव करते हैं।/ यही बात 


माण्ड्कंयोपनिषद्‌ में भी कही गयी है :-- 

यत्र सुप्तो न कश्चन काम कामयते, न कचन स्वप्नं परयति तत्सुषुप्तम्‌ । 
सुषुप्तस्थान एकोभूतः प्रज्ञानघन एवानन्दमयो ह्यानन्दमयी ह्यानन्दभुक्‌ 
चेतोमुखः प्राज्ञः ( चैतन्यदी्ाज्ञानवृत्तिप्रधानः )r 

{ सुषुप्ति दशा में आनन्दानुभव होता है, इसका दूसरा प्रमाण भी देते हैं--- 

'सुखमहमस्वाप्समू 77 अर्थात्‌ सोकर उठने के पश्चात्‌ जीव कहता है “मै बडे 
सुख से सोया? इससे स्पष्ट होता है कि उस दशा में उसे यद्यपि अन्य बातों का 
ज्ञान न था, पर इस बात का ज्ञान था कि मैं सुखपूवंक ( आनन्द से ) gh 

वि्ेष--ज्ञान, जीवात्मा का स्वाभाविक गुण है । वह उससे उसी प्रकार 
अलग नहीं हो सकता, जैसे अर्ति से उष्णता । अतः सुषुप्ति दशा में बाह्य- 


| साधनों का अभाव होने के कारण यद्यपि आत्मा को बाह्यज्ञान नहीं होता पर 


आनन्दानुभव रूप आन्तरिक ज्ञान होता है। इसी कारण प्ाङ्ख्यद्यन के 
'समाधिसुषुस्तिमोक्षेषु ब्रह्मरूपिता' इस सूत्र में महषि कपिल ने यह स्पष्ट 
किया है कि इस तीनों दशाओं में आनन्दानुसव के कारण आत्मा ब्रह्मरूपिता 
को प्राप्त हो जाता है, अर्थात्‌ उस दशा में जीवात्मा भी ब्रह्म कहलाता है । 
ऐसी दशा में जीव को ब्रह्मारूपिता कैसे प्राप्त होती है? यह निम्नलिखित 
उदाहरण से और अधिक स्पष्ट हो जायगा: 

लोहे के गोले को यदि भयानक अग्नि में डाल दें तो वह लाल हो 
जायगा | उस समय उसमें अग्नि का गुण उष्णता भी हैं और अपने पाथिव 
गुण 'भार' इत्यादि भी हैं । इसी प्रकार समाधि, सुषुप्ति और मोक्ष दशा में i 
जीवात्मा में ब्रह्म का गुण आनन्द आ जाता है, पर अपने गुण अल्पज्ञत्वादि' 
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भी रहते है । अतः ऐसी दशा में जीव को औपचारिक ब्रह्म ( वास्तविक शुद्ध 
नहीं ) कहते है । किन्तु इस प्रकार जीव को ब्रह्म कहना वैसे ही है, जैसे तपे| बाः 
हुए गोले को, आग के गुण दाहकत्व-विशिष्ट होने के कारण, आग कहना। 
इससे यह स्पष्ट होता है कि प्रलय तथा सुषुप्ति दशा में ईश्वर an mgl बन 
अपनी अज्ञान-वृत्तियो के द्वारा आनन्द का अनुभव करते हैं । qa 

समष्टि-ध्यष्ठिरूप अज्ञान की तथा ईश्वर-प्राज्ष को एकता--समष्टिरुप| प्रा 
तथा व्यष्टिछप उपयुक्त दोनों प्रकार के अज्ञान उसी प्रकार एक हैं, FF! देव 
वन और वृक्ष या जलाशय एवं नदी, तडागादि । उनसे उपहित ईश्वर एवं | af 
प्राज्ञ भी उसी प्रकार एक हैं, जैसे वनगत आकाश एवं वुक्षगत आकाश| चैत 
अथवा जलाशय में प्रतिबिम्बित आकाश या नदी, तडागादि में प्रतिबिम्बित | भेद 
झाकाश । कारण माण्डूक्योपदिषद्‌ में आत्मा को 'एष सर्वेश्वरः” 'एष ada!) क 
'एषोऽन्तर्यामी' इत्यादि कहा गया है अर्थात समष्टि और व्यष्टि अभिप्राय से| मुप 
RIM मूल अज्ञान एवं प्राज्ञगत अज्ञात में यद्यपि भेर प्रतीत होता है, पर| भि 
वास्तविक भेद कोई नहीं, इसी प्रकार पूर्वोक्त समष्टि-व्यष्टिछप अज्ञानोपहित | कत 
ईश्वर ओर प्राज्ञ में भी वास्तविक कोई भेद नहीं समष्टिरूपाज्ञातोपहित | व्य 
चैतन्य की ईश्वर संज्ञा है, एवं व्यष्टिरूपाज्ञानोपहित चैतन्य की प्राज्ञ संज्ञा है। 
दूसरे शब्दों में यों कहिये कि जिस प्रकार सुवणंपिण्ड कारण और उससे बने 
हुए कटक-कुण्डलादि कार्य हैं, उसी प्रकार कारणोपाधिविशिष्ट की ईश्वर एवं| दि 
कार्योपाधिविशिष्ट की प्राज्ञ ( जीव ) संज्ञा है; पर वास्तव में स्वर्ण तथा 
उससे बने हुए कटक-कुण्डलादि की तरह ही दोनों अभिन्न हे और जब कार्यः है, 
कारणरूप भेदभाव दूर हो जाता है तो 'सोऽहम्‌' यह ब्रह्मज्ञानरूप पूर्ण बोधमात्र 


त 
अवशिष्ट रह जाता है । अनुभूति-प्रकाश में यही बात निम्नाङ्डित रूप से कहदी 
गयी है :--- 
'कार्योपाधिरयं जीवः कारणोपाधिरीश्वरः । ड्‌ 
कायकारणतां हित्वा पुर्णबोधोऽवशिष्यते ॥ ८ ॥' ( अ. प्र. १०-६२) | प्र 
तुरीयचेतन्यम्‌ ia! 


- 


वनवृक्षतदवच्छित्नाकाशयोजलाशयजलतदृगतप्रतिबिम्वाकाश्ञयोर्वाऽऽघारभू- 
तानुपहिताकाशेवरदनयो रज्ञानतदुपहितचैतन्ययो राधा भूत ॥ nega i Garett | oF 
तततुरीयमित्युच्यते fanga चतुर्थ मन्यन्ते’ इत्यादिश्रुतेः ।“इदमेव तुरीयं | १ 
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- किसी-किसी का मत हे कि यह विश्व, तैजस 


शद्धचेतन्यमज्ञानादितदु पहितचैतन्याश्याँ तप्षायःपिण्डवदविविक्त सन्महा- 
araea वाच्यं विविक्तं सल्छक्ष्पमिति चोच्यते n| we I 

तुरीपचैतन्यघु--पूर्वोक्तप्रकारेणो पाध्यवच्छिन्नेशखरप्रज्ञो निरुप्येदानीं 
बनवृक्षेत्पादिवाउनव च्छिन्नचैतन्यं निरूपयति । वनवृक्षतदवच्छिन्नाकाशयोजेला- 
शयतडागादितदुगतत्रतिविम्वाक्राशयोर्वा आधारभूतो यथा महाकाशस्तथवेश्वर- 
प्राज्ञयोरप्याधारभूतमनुपहितं सर्वव्यापि यद्विशुद्धचेतन्यं तत्तुरीयमुच्यते, एत- 
देव शिवमद्वैत चतुर्थ मन्यन्ते’ तया--त्रिपु amg यद्भोग्यमि'त्यादिना.... 
afafarfa प्रतिपादितम्‌ । एतदेव विशुद्धचैतन्य पूर्वोक्ताज्ञानादितदुपहित- 
चैतन्येशवरप्राज्ञचैतन्यद्येन सहाभेदविवक्षायाँ 'तत््वमसी त्यस्य वाच्याथंत्वं 
भेदविवक्षायाश्च लक्षयार्थत्वं भजते । चैतन्यरूपेण त्रयाणां चैतन्यानां यद्यप्येः 
कत्वमेव तथापि अज्ञानानवच्छिन्नत्वेत वाच्यत्वं तदवच्छिन्नत्वेत च FENA- 
मुपपद्यते । अनयो रज्ञानोपढितचैतन्येश्वरप्राज्ञयोशिशु ढचैतन्येन सह तथैवैक्य- 
भिन्नत्वठ्प्रपविष्टिये थाउस्निप्र क्षिप्तायोगो छके सत्यपि भारादियाथिवांशेउग्निगुणदाह- 
कताशक्तिसम्पन्नतयाऽग्तिगोलकव्यहृतिस्तथा तेन दाहे सञ्जाते सत्ययो दहतीति 
व्यवहारः ॥ ९ U 

तुरीय ( विशुद्ध ) चेतन्य--जिस प्रकार वन में वर्तमान आकाश तथा 
वृक्ष में वर्तमान आकाश एवं जलाशयगत आकाश्चप्रतिबिम्व तथा नदी तडागा- 
fara आकाशप्रतिम्बिम्ब का आधारभुत महाकाश है, उसी प्रकार ईश्वर 
चैतन्य तथा प्राज्ञ चैतन्य का आधारभूत उपाधिरहित सर्वव्यापि विशुद्ध चैतन्य 
है, उसको तुरीय ( चतुर्थं ) कहते हें । यही बात “शिवमद्वैतं चतुर्थं भन्यते' 
तथा--- 

fag धामसु यद्भोग्यं भोक्ता भोगइच यद्भवेत्‌ | 
तेभ्मो विलक्षण: साक्षी चिन्मात्रोऽहं सदा शिवः | 1’ 

इत्यादि श्रतियों में स्पष्ट की गयी है। प्वज्ञानोपहित पूर्वोक्त ईश्वर तथा 
प्राज्ञचैतन्य एवं इस विशुद्धचैतन्य -की एकता ही “तत्त्वमसि' इस महावाक्य 
_का वाच्यार्थे है ओर प्राजेश्वर चैतन्य की अशा ए वाच्यार्थं है और प्राज्ञश्वर चैतन्य की -अपेक्षा विशुद्ध चैतन्य की भिन्नता 


ज्ञ से चोया होते के कारण इसे तुरीय कहते हैँ । 


q. अविद्या ईश्वर एवं प्रा 
और प्राज्ञ से चौथा होने के 


कारण तुरीय कहलाता है । 
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२८ न्तसार; 


उसका छक्ष्याथं है । इन अज्ञानोपहित चैतन्य ( प्राज्ञेश्वर चैतन्य ) और faga 
चैतन्य में एकता तथा भिन्नता का व्यवहार उसी प्रकार होता है; जैसे आग 
में पड़ कर अत्यन्त लाल हो गये लोहे के गोले में भारादि पार्थिवांश के रहते 
हुए भी अग्नि के गुण दाहकताशक्ति सम्पन्न होने के कारण उसे आगका 
गोला कहते हैं तथा उससे जल जाने पर “अयो दहति' ( लोहे का गोला 
जलाता है ) यह व्यवहार करते हैं || ९ ॥\ 


अज्ञानस्यावरणविक्षेपशक्तिद्वयी 


दल्पो$पि क 

यथाच्छादयतीव तथाज्ञानं परिच्छिन्नमप्यात्यानमपरिस्छिन्नमसंसारिणमदलोक.| 

'यितुब्रुद्धिपिधायकतयाच्छादयतीव तारां सामथ्यं ।| तढुक्तस्‌-- 
“धिनच्छन्नृष्टिघनच्छन्नमकं यथा सन्यते निष्प्रभ चातिमुढः । 

तथा agag यो geese: स नित्योप लब्धिस्वरू पोऽहमात्मा!, इति ॥ 


अनयैवावरणशक्त्यावच्छिन्नस्यात्मन:' कतुंत्वभोकतृस्व सुखदु:खमो हात्मकतुच्छ- 


विक्षेपशक्तिलिङ्गादिन्नह्याण्डान्तं जगत्सुजेदि'ति al १०॥ 

। नेस्वात्मन: स्वप्रकाशाचैतेन्यस्वरुपत्वे कथं तत्रः स्वविषयकाज्ञानम्‌ ? कथं वा|: 
संसारासक्त्याद्युदासीनस्य तस्याकाशादिप्रपञ्चजनकत्वमित्यत्‌ आह-_अस्येति ||: 
तत्रावरणविक्षेपनामकशब्रितद्वये आवरणशक्तिमादौ निरूपयति--आवरणेति | 
आवरणशक्ति: स्वशक्त्या प्रमातुहष्टिमवष्टभ्य सच्चिदानन्दस्वरूपपिधा- 
यिका शक्तिरावरणशक्तिः | यथा स्वहपोऽपि पयोदखण्डः सभक्षमागत्यानेकः 
योजनमायतमप्यादित्यमण्डलमवलोकयितृनेत्रपथोऽवरुणद्धि तथैवाज्ञानस्य परिः 
च्छिन्नत्वेऽपि स्वावरणशक्त्या तत्प्रमातृबुद्धिमावृत्यापरिच्छिन्नमसंसारिणमात्मतं 
तदृदृष्टेरवरणद्धि । वस्तुगत्या स आत्मा नित्योपलब्धिस्वरूप इति न केनापि 
कदापि कथमपि fang शक्यो नापि च सांसारिकवन्धनैबंदुधुं शक्यः । केवलं 
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q| qaga स तथा प्रतीयते । हस्तामलके--'धनच्छन्नहष्टिषं नच्छन्नमकम्‌ ""” 
AM) इत्यादिना अयमेव भावः स्पष्टीकृतः । 
हृते अज्ञानस्यानयैवावरणशक्त्या युक्त आत्मा सांसारिकविषयेषु कतृंत्व भोक्तृत्व- 
का| सुखित्वदुःखित्वादिकं च भजते किन्त्वेतत्सबं रज्जावहिविभावनमिव मिथ्या । 
lal] वस्तुगत्या नामरूपात्मकमखिलं जगत्‌ ada संसारवुद्धिश्र तदज्ञाननिबन्धनै- 
वेति वोध्यम्‌ । 

विक्षेपशक्तिः--ब्रह्मग: प्रभृति स्थावरपर्यंन्तस्याख्रिलनामरूपात्मकजगतः 
समुत्पादिका शक्तिविक्षेपशक्तिः | यथा रज्जुविषयकमञ्ञानं स्वशक्त्याऽञ्ञानावृत- 
रज्जावहि विभावयति तथैवात्मविषयकज्ञानमात्मशक्त्याऽज्ञानवृतात्मनि विक्षेप“ 
शक्त्या सूक्ष्मशरीरादारभ्य ब्रह्माण्डप्यंन्तमाकाशादिप्रपः्चमुद्भावयति | HEAT 
TH) विवेके5ज्ञानशक्तिद्रय्येषा--'ज्क्तिद्रयं हि मायाया विज्लैपावृत्तिकारणम्‌'-- 
इत्यादिना निर्दिष्ट: ॥ १९ ॥ 

अज्ञान की दो शक्तियाँ--[ यदि आत्मा स्वयंप्रकाश एवं चंतन्यस्वरूप 
है तो गह अपने स्वरूप को क्यों नहीं पहचान पाता ? वह आत्मा निरीह एवं 
असङ्गोदासीन है तो फिर इस आकाशादि प्रपञ्च को क्यों रचता है? इन दोनों 
ध्छ.| great का समाधान करने के लिए यहाँ अज्ञान ( अविद्या, माया ) की 

शक्तियों का निरूपण किया जाता है ] 

[व- इस अज्ञान की दो शक्तियाँ हैँ--(१) आवरण शक्ति (२) विक्षेप शक्ति। 
z आवरणशक्ति--प्रमाता की दृष्टि के आगे पर्दा डाल कर सच्चिदानन्द- 


ग स्वरूप को ढक देनेवाली शक्ति को आवरणशक्ति कहते हैं। जिस प्रकार एक 

छोटा सा मेघ का टुकड़ा आँख के सामने आकर अनेक योजन विस्तृत qa को 
वा|. भी दशक की आँखों के आगे से ढक लेता है और वह a दिखलाई नहीं देता, 
ब ||. उसी प्रकार अज्ञान यद्यपि परिच्छिन्न है, तथापि उसमें ऐसी शक्ति है कि वह 


प्रमाता की बद्धि के आगे अपना पर्दा डाल कर अप्रिच्छिन्न एवं असंसारी 
आत्मा को उसकी दृष्टि से ढक लेता है। वास्तव में आत्मा नित्योपलब्धि- 
स्वरूप है--किसी से कभी छिप नहीं सकता और न कभी सीसारिक बन्धनों 
क) फे बंध सकता है, किन्तु मूखे व्यक्ति उसको बेंधा हुआ समझता है यही भाव 
रि 'घनच्छन्नदृष्टिघनच्छन्तमक ˆ”? इत्यादि इलोक के द्वारा 'हस्तामलक' में 
हि अभिव्यक्त किया है । अविद्या को इसी शक्ति ( आवरण शक्ति ) से युक्त आत्मा 
अपने आपको सांसारिक विषयों का कर्ता, भोक्ता एवं सुखी, दुःखी आदि 
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समझता है, परन्तु यह सब रस्सी में सर्पाभास की तरह मिथ्या है । वास्तव Ñ क्‍ 
यह नाम रूपात्मक सब जगत्‌ ग्रह्म ही है, फिर भी उसका वास्तविक ज्ञानन। $त 
होने के कारण इसमें अज्ञानी वर्याक्तयों की सांसारिक बुद्धि रहती है | प्रा 
विक्षेपशक्ति--ब्रह्म से लेकर स्थावरपयेन्त सम्पूर्ण नामरूपात्मक जगतृ| सः 
को पैदा करनेवाली शक्ति को वि क्षेपशक्ति कहते हैं । जिस प्रकार रज्जुविषयक नि 
अज्ञान अपनी शक्ति से अज्ञानावूत. रस्सी में ada की भावना उत्पन्न क| चे 
देता है, उसी प्रकार आत्मविषयक अज्ञान अपने सामर्थ्यं से अज्ञानावृत आत्मा क 
में विक्षेप शक्ति के द्वारा सूक्ष्म शरीर से लेकर ब्रह्माण्डपर्यन्त आकाशादि| स्य 
प्रपञ्च की उद्भावना कर देता है । 'हगस्हृश्यविवेक' में पूर्वोक्त दोनों शक्तियों, T 


का निदेश इस प्रकार किया गया है :— स 
SP शक्तिदयं हि मायाया विक्षेपावृतिरूपकमु । sf 
विक्षेपशक्तिलिद्ञादिब्रह्माण्डान्तं जगत्सृजेत्‌ ॥ ८ S 


अन्तरेग्ट्श्ययो्भेदै बहिश्च agaia: । 
आवृणोत्यपरा शक्ति: सा संसारस्य कारणम्‌ I 


श्र 
_आत्मनः संसारकारणत्वस्‌ _ f 

f ति चैतन्यं स्वप्रधानतया निमित्तं स्वोपाधिप्रधानतयोः| 5 
पादानं च भवति । यथा लूता aga प्रति स्वप्रधानतया निमित्तं स्वदारीरः 
प्रधानतयोपादानं च भवति ॥]११॥ ` 
नन्वात्मा संसारस्य निमित्तं कारणमाहोस्विदुपादानमु ? निमित्तकारणले हु 
“तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌” इति तैत्तिरीयोक्तं तस्य कार्यव्यापित्व न स्थातु- g 
निमित्तस्य दण्डादेः स्वकार्यघटादिव्यापित्वाभावदशंनातू | 3 


नित्यचैतन्यस्य परमात्मनः उपादानकारणत्वे तु 'कारणगुणाः कायंगुणा|. 
नारभन्ते' इति नियमेन सांसारिकजडप्रपश्चस्यापि नित्यत्वं चेतनत्व ः्चापयद्यतेत्युः 
ward कतरदपि सम्भवतीत्यत आह शाक्तिद्वयवदिति। एक एत्र चेतनात्मां 
संसारस्य निमित्तमुपादान्योभ्ययं कारणमिति भावः । तदेवोणं नाभिदृष्टान्तेत 
स्पष्टीक्रियते--यथा लूता ( ऊर्णनाभिः ) स्वतन्तुरूपकार्यं प्रति चैतन्धप्रधानतयां 
निमित्तकारणम्‌, स्वशरीरप्रधानतया चोपाद।नकारणम्‌ एवमज्ञागोपहितात्मां 
चतन्यप्रधाततया सांसारिकप्रपश्चस्य निमित्तं कारणम्‌ अज्ञानप्रधानतया| | 
चोपादानकारणमु | निश्चेतनलूतातनुस्तन्तुं जालं वा निष्पादयितुं न शक्नोति| ' 


cil 


rm 
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तत्तन्वभावे च केवलेन चैतन्यांशेनापि तन्तुजालयोरन्यत रदुत्पादयितुं न शक्यतै- 
ऽतस्तन्तुजालरूपकार्यं प्रति लूतायास्तनुचैतन्ययोरुभयोः कारणत्वेऽपि चैतन्य- 
granada तनोतिमित्तत्वम्‌--चैतन्याभावे केवलया तन्वा तन्तुजालनिष्पादना- 
सम्भवात्‌ । तनुप्राधान्ये च तस्यांः साक्षात्सम्वन्धितयोपादानत्वमु । एवं शरीर- 
निष्टस्यात्मनो5पि परम्परया तन्तोर्जालस्य चोपादानत्वमु । अनयैव रीत्या ईश्वरः 
चैतन्यप्राधान्येन चराचरजगतो निमित्तकारणम्‌, अज्ञानप्राधान्येन चोपादान- 
कारणम । यतो हि जगदज्ञान-( माया )-जन्यम्‌ । अज्ञानं ( माया ) च संसार- 
स्योपादातकारणमु । अज्ञानश्वात्मनिष्टमिति मायाविन ईश्वरस्यापि परम्परया 
जगदुपादानत्वं न विरुध्यते । यथा लूता जाळं तन्तुं वा तूलतुरीवेमादिबा ह्य- 
साधनान्यनपेक्ष्यैव निर्मातुं शक्नोति तर्थवेशवरोऽपि सृष्टेरादावेको निःसहायो- 
ऽद्वितीयोऽपि स्वमायया सूक्ष्मशरीरादारम्याब्रह्माण्डान्तं स्थूलजगदुत्पादयति | 
एतदेव मुण्डकोपनिषदि 'यथोणंनाभिरि'त्यादिना प्रतिपादितम्‌ | 


एवमीइ्वरस्य जगतो निमित्तत्वेऽपि ngea तदेवानुप्राविशत्‌” इत्यादिः 
श्रुतीनामुपादानपरकत्वेनाविरोधः तथात्वे च श्रुतः परिणामपरकत्वेन ( नापि 
विवतंपरकत्वेत ) जगतो नित्यत्वं चेतनत्वश्च वार्यत इति सवेमतवद्यम्‌ । 
इदमत्रावधेयम्‌--इदं चराचर जगद्‌ ब्रह्मणो विवर्तो न परिणामः । अतोऽस्य 
प्रधानकारणाज्ञानापेक्षया ( मायापेक्षया ) परम्परया सम्बद्धस्य ब्रह्मणः उपा- 
anash नास्मिस्तद्गुणचैतन्यतित्यत्वादिसम्भवः स्वरूपापरित्यागेन स्वरूपा- 
न्तरप्रदर्शकत्वस्यैव हि विवतँकत्वात्‌; चै तन्यनिष्ठरञ्जुविषयकाज्ञानस्य रज्जुस्व- 
रूपापरित्यागेन सर्पस्वरूपान्तरप्रदर्शनवत्‌ | इत्थं चैवमेवेश्वरचतन्यनिष्ठाज्ञान- 


` 


शक्तेरपि चैतन्यस्वरूपपरित्यागेनाकाशादिस्वरूपान्तराकारणास्य जगत: प्रदशक-' 


त्वादस्य प्रपश्चस्य नित्यत्वं न सम्भवति । अज्ञानस्य स्वतो मिथ्यात्वेन तज्जः 
न्याकाशादेरपि मिथ्यात्वात्‌ ॥ ११ ॥ 
्रन्येनाज्ञानस्यावरणश्तिक्रत्यरूपं चैतन्यस्य जगतः कारणत्वं, 


[ एतावता 
रूप्याधुना तदज्ञानविक्षेपश क्तिकृत्यरूपतञ्जगदरूपिकार्यो- 


जगतश्च चँतन्यकार्यंत्वं नि 
त्पत्तिप्रकारो तिदिश्यते | 

आत्मा संसार का निमित्त कारण है या उपादान ? यदि निमित्त कारण 
माना जायगा तो ठीक नहीं क्योंकि 'तत्सृष्ट्वा तदेवानुधाविशत्‌' इस तैत्तिरीय 
उपनिषत्‌ के वाक्य से पता चलता है कि वह गात्मा अपने काये में भी व्याप्त 
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है किन्तु कार्य में निमित्तकारण व्याप्त नहीं होता, अन्यथा दण्ड भी घटव्यापी 
मानना पडेगा । अतः आत्मा संसार का निमित्त कारण नहीं हो सकता । 


यदि कहा जाय कि उपादान कारण है तो वह भी ठीक नहीं प्रतीत होता ः 


क्योंकि यदि चेतन आत्मा संसार का उपादान का कारण माता जायगा तो 
'कारणगुणा हि कायंगुणानारभन्ते' इस नियम से कारण के गुण कार्य में भी 
होने के कारण यह सांसारिक जड-प्रपञ्च भी चेतन तथा नित्य हो जायगा-- 
तब इसे नश्वर नहीं कह सकते। इस शंका को 'शक्तिद्वयवत्‌' इत्यादि के 
द्वारा दूर करते हैं, अर्थातु एक ही * चेतन आत्मा संसार का निमित्तकारण तथा 
उपादातकारण दोनों है। इस.बात को मकड़ी के उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते gi 


(fas प्रकार एक मकड़ी अपने तन्तुरूप कार्य के प्रति चैतन्यप्रधानता 


के कारण निमित्तकारण है और अपने शरीर की प्रधानता के उपादानकारण, 


भी है, उसी प्रकार अज्ञानोपहित आत्मा चैतन्यप्रधानता के कारण सांसा- 
रिक प्रपश्च का तिमित्तकारण है तथा अज्ञानप्रधानता के कारण उपादाव 
कारण है। 


यदि मकड़ी में चेतनता न हो तो केवल शरीर से तन्तु या जाल नहीं बन 
सकता ओर यदि शरीर न हो तो केवल चैतन्यांश से भी तन्तु या जाल नहीं 
बन सकता ।) इस कारण तन्तु या जालरूपी कार्य में मकड़ी के चैतन्यांश एवं 
शरीर दोनों कारण हैं । अन्तर यही हैं कि चैतन्यप्रधानता के कारण शरीर 


निमित्तकारण है--यदि चेतनता न हो तो जड़ देह से तत्तु या जाल नहीं बत 


'सकता और शरीरप्रधानता के कारण वही मकड़ी उपादान कारण भी है 
क्योंकि शरीर का साक्षातु सम्बन्ध है । इस प्रकार शरीरनिष्ठ आत्मा भी 
तन्तु या जाल का उपादानकारण है। इसी प्रकार ईश्वर भी 'अपनी चैतर्य 


` प्रधानता के कारण चराचर जगत्‌ का निमित्त कारण है और बज्ञानप्रधानता 


के कारण उपादानकारण है क्योंकि जगत्‌ अज्ञान ( माया ) जन्य है--माया 
ससार का उपादातकारण है ओर अज्ञात ( माया ) आत्मनिष्ठ है, अतः 
मायावी ईश्वर को परम्परया जगत्‌ का उपादानकारण कहने में कोई बाधा 
नहीं । जिस प्रकार मकड़ी अपने तन्तु एवं जाल को कपास तथा तुरी-वेमादि 


- वाह्म-साधनों के बिना भी तैयार कर लेती है, उसी प्रकार ईश्वर भी सृष्टि 


के पहले एक ही, अद्वितीय, नि:सहाय बिना किसी बाह्य साधन के भी अपती 
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मायाशक्ति के द्वारा सूक्ष्म शरीर से लेकर ब्रह्माण्डपर्यंन्त स्थूल जगत्‌ की 
“रचना कर डालता है । यही बात मुण्डक उपनिषद्‌ में निम्नलिखित रूप से 
कही गयी है: 
“यंथोणेनाभिः सृजते Tet च, यथा पृथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति । 
यथा सतः पुरुषात्केशलोमानि, तथाऽक्षरात्सम्भवतीह विश्वम्‌ n’ 

अब कदाचित्‌ यह सन्देह हो कि यदि ईश्वर संसार का निमित्तकारण है 
तो उसको कार्थव्यापिता न होने के कारण 'तत्सृष्टवा तदेवानुप्राविशत्‌” यह 
श्रुति कैसे चरितार्थं होगी तो इसका उत्तर यह है कि यह श्रुति उपादान- 
कारण-विषयक है अर्थात्‌ उपादान कारणरूप से आत्मा सब में प्रविष्ट है, 
किन्तु यदि फिर भी यह शंका हो क्रि यदि ईश्वर उपादानकारणरूप से सब 
में व्याप्त है तो यह चराचर जगत्‌ _ जड़ एवं तवर नहीं हो सकता, क्योंकि 
इसका उपादान चेतन तथा अतिताशी है तो इसका समाधान. यह है-कि 
पूर्वोक्त श्रुति परिणोमत्रिषयक है--विवर्तविषयक नहीं अर्थात्‌ जो जिसका 
परिणाम होता है ( जैसे दही दूध का परिणाम है) उसमें उपादान कारण 
के गुण अवश्य रहते हैं, किन्तु जो जिसका विततं होता है ( जैसे रस्सी में सपं 
का भान) उसमें उस कारण के गुण नहीं रह सकते। यह चराचर जगत्‌ 
ब्रह्म का विवतं है, परिणाम नहीं । अतः इसके प्रधान कारण अज्ञान (माया) 
की अपेक्षा परम्परया सम्बन्धित. ब्रह्म के उपादानकारण होने पर भी इसमें 
ब्रह्म के गुण चेतनता एवं नित्यता नहीं रह सकते । विवतं का लक्षण ही यह 
है कि जो अपने रूप का भी परित्याग न करे और दूसरे रूप को भी प्रदर्शित 
करे वह विवतं है । चँतन्यनिष्ठ रस्क्षी-विषयक अज्ञान रस्सी के रूप का 
परित्याग न करता हुआ सर्पूपी दुसरे रूप को भी प्रदर्शित करता है, उसी 
प्रकार ईश्वरचैतन्यनिष्ठ अज्ञानशक्ति भी चैतन्यस्वरूप का परित्याग न करती 
हुई आकाशादि दूसरे रूपों को भी प्रदर्शित करती है । अतः आकाशादि प्रपञ्च 
नित्य नहीं हो सकता, क्योंकि अज्ञान स्वतः मिथ्या है । इस कारण तज्जन्य 
प्रपञ्च भी मिथ्या हे ॥ ११ ॥ 

[ यहाँ तक अज्ञान की आवरण शक्ति का काम बतलाया गया, अर्थात्‌ 
यह निरूपण किया गया कि चैतन्य ही ATT का कारण है, जगत्‌ उसका कार्ये 
है, अब आगे विक्षेपशक्ति का काम ( जगतुरूपी कार्य की उत्पत्ति ) बतलाया 
जायगा |i 
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५  तमःप्रधानविक्षेपशक्तिमदज्ञानोपहितचेतन्यादाकाश आकाशाद्वायुर्वायोर, x 
ग्तिरस्नेरापोञ््धचः पृथिवी चोत्पद्यते 'तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाश) y 
सम्भुत' इत्यादिश्रतेः । तेषु जाड्याधिक्यदर्शनात्तम:प्राधान्य॑ तत्कारणस्य। 
तदानीं सत्त्वरजस्तमांसि कारणगुणप्रक्रमेण तेष्वाकाशादिषुत्पद्यन्ते। 
एतान्येव सूक्ष्मभूतानि तम्मात्राण्यपः्चोक्ृतानि चोच्यन्ते । एतेभ्यः सुक्ष्म; 
झारीराणि स्थूलभूतानि चोत्पद्यन्ते ।। १२ ॥ 
तमोगुणप्रधानात्‌ किन्तु यत्किचिद्रजःसत्त्वसत्तासम्पन्नाद, विक्षेपशक्तिः 
मदज्ञानोपहितचैतन्यादाकाशः, भाकाशाद्वायुः, वायोरग्निः, अग्नेजेलम्‌, जला. 
त्पृथिवी चोत्पद्यते। आकायादेजंडत्वात्त मोगुणप्रधानविक्षेपशक्तिसम्पन्नाज्ञानो- 
पहितचेतन्यस्यैवाकाशादिप्र्चजनकत्वं युक्तम्‌--'कारणगुणा हि कार्थगुणाः 
नारभन्ते' इति नियमात्‌, तया च श्रृतिः--'तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः 
सम्भूतः ।' एतेन दैवात्मशक्ति स्वगुणेनिगूढाम्‌' इति श्रृत्याऽज्ञानस्य ( मायायाः ) 
गुणत्रययुक्तत्वेऽपि तमोगुणप्राधान्यदेव कथमाकाशाद्यत्पत्तिरिति शङ्क।प्य- 
पास्ता । एवमाकाशादुत्पत्नन्तरं स्वकारणगुणानुरूपमुत्तरोत्तरं तेष्वाका दिषु 
सत्त्वरजस्तमसां त्रयाणामपि गुणानामुत्पत्तिः । एतान्येवापञ्चीकृत सूक्ष्म रूपपञ्चः 
भूतानि तथा क्रमशः शब्दस्पर्शरूपरसगन्धतन्मात्रा उच्यन्ते | एभ्य एव सूक्ष्मः 
भूतेभ्यः ( अपञ्चीक्ृतपञ्चभूतेभ्यः ) अपञ्चीकृतसूक्ष्मशरीराणि तथापञ्चीक्कत- 
स्थूलभूतेभ्यः स्थूलशरीराणि चोत्पद्यन्ते ॥ १२।। 
पश्चमहाभूतोत्पत्ति-तमोगुणप्रधान किन्तु रज और aq की भी 
यत्किञ्चित्‌ सत्ता से युक्त विशेषशक्ति-सम्पन्त अज्ञानोपहित चैतन्य से आकाश 
की उत्पत्ति होती है । आकाश से AJ, वायुसे अग्नि, अग्नि से जल और जळ 
से पृथिवी की उत्पत्ति होती है । निम्नलिखित श्रुति इसमें प्रमाण है :-- 
'तस्माद्वा एतस्मादात्मनः आकाशः सम्भूतः’ । : 
यहाँ यद्यपि यह,शंका हो सकती है कि 'दैवात्मशक्ति स्वगुणैनिगुढामु' 
यह प्रमाणित होता है कि अज्ञान ( माया ) तीनों गुणो. से युक्त है, अतः 
आकाशादि की उत्पत्ति तमोगुण की ही प्रधानता. से हुई, यह कैसे निश्चित हो 
“सकता है, परन्तु इसका समाधान यह है, कि आकाशादि काये जड़ है, इसलिये 


पुरा 
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प्रपञ्च का कारण मानना ठीक है, आकाशादि की उत्पत्ति होने पर अपने-अपने 
कारण गुण के अनुरूप उत्तरोत्तर उन आकाशादि में सत्‌, रज, तम तीनों ही 
गुण उत्पन्न होते हैं । इन्हीं आकाश, वायु, अग्नि, जल ओर पृथ्वी की अपच्ची- 
कृत सूक्ष्मरूप पश्चभुत तथा क्रमशः शब्दतन्मात्रा, स्पशंतन्मात्रा, रूपतन्मात्रा 
रसतन्मात्रा तथा गन्धतन्मात्रा कहते हैं । इन्हीं सूक्ष्मभूतों ( अपञ्चीकृत 
पश्चभूतो -पश्चतन्मात्राओं ) से अपञ्चीकृत सूक्ष्म शरीर तथा पञ्चीकृत स्थुलभुतों 
सै स्थुलशरीर उत्पन्न होते हैं ॥ १२॥ 


M fo हैमशरीरोत्पत्ति; 
५सक्ष्मशरी राणि सल छिङ्गशरीराणि | a च्यात गाचा अवयवास्तु ज्ञाने- 


fms बुद्धिमतसी, कर्मन्द्रियपश्वकं वायुपचक्चेति । ज्ञानेद्धियाणि 
श्रोन्न॒त्ववचक्षुजिद्ाप्राणास्पानि । एतान्याकाशादीनां सात्त्विकांशेभ्यो व्यस्तेभ्यः 


‘loos पृथक्‌ क्रमेणोत्यद्यन्ते ( बुद्धिर्नाम निश्चयात्मिकान्तःकरणवृत्तिः, मनो नाम 


संकल्पाचकहपात्मिक1ऽन्तःकरणवृत्तिः । अनयोरेव चित्ताहङ्कारयोरन्तर्भावः । एते 
पुनराकादादिगतसात्तविकांदोभ्यो मिलितेभ्य FATS । एतेषां प्रकाशात्मकत्वा- 
त्सास्विकांशकायंत्वस्‌ a| इयं बुद्धिज्ञनिन्द्रियं: सहिता विज्ञानमयकोशो भवति । 
भ्यं कतृंत्वभो कृत्वसु खित्वदु: लित्वाद्यभिमानत्वेनेहलो कृपरलोकगामी व्यवहारिको 
जीव इत्युच्यते । मनस्तु ज्ञानेन्द्रिय! सहितं सन्मनोमयकोशो भवति । 
कर्मेन्द्रयाण वाक्पाणिपादपायूपस्थास्यानि, एतानि पुनराकाशादीनां रजोंशेभ्यो 
व्यस्तेभ्यः पृथक्‌ पृथक्‌ क्रमेणोत्पद्यन्ते । वायवः प्राणापानव्यानोदानसमाना: । 
प्राणो नाम प्राग्गमनवाश्नासाग्रस्थानवतो । अपानो नामावाग्गमनवान्पाय्वादि- 
स्थानवर्ती । व्यानो नाम विष्वगमनवानबिलशरीरवर्ती । उदानो नाम कण्ठः 
स्थानीय ऊधध्वंगमनवानुत्क्रमणवायुः । समानो नाम शरोरमध्यगताशितपीतान्ना- 
दिसमीकरणक्ररः। केवित्तु नागकूमंकृकलदेवदत्तवनज्ञयाल्या: पञ्चान्ये वायवः 
सन्तीति aafia ı तत्र नाग उ।दुगरणर्करः, कूम उन्मोलनकर!, कृकलः क्षुत्करः, 
देवदत्तो जृम्भणकरः, घन्यः पोषणकरः । एतेषां प्राणादिष्वन्तर्भावात्मराणादय: 
पञ्चेचेति केचित्‌ । एतत्राणादिपञ्चकमाकाशा दिगतरजोंऽशेभ्यो मिलि तेभ्यः 


उत्पद्य ते । इदं maat कर्मेन्द्रियं: सहितं सत्माणमयकोशो भवति । 


अस्य क्रियात्मकत्वेन रजोंऽशकार्येत्वस्‌ | | एतेषु कोशेषु मध्ये विज्ञानमयो ज्ञान- 
५ प्राणमयः क्रिया 


शक्तिमान्‌ क gen: । मनोमय इच्छाशक्तिसान्‌ करणरूपः 
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३६ चेदान्तसारः 
ardi 


5 iF 5 >, 
शक्तिमान्‌ कायरूपः 1_[योग्यत्वादेवमेतेषां वभाग इति वर्णयन्ति । एतत्कोशप्र; ला 


सिलितं सत्सूक्षमदारी रभित्युच्यते ॥ १३ ॥ ~” 

सूक्षमशरीराणां सप्तदश अवयवाः | इमान्येव सूक्ष्मशरीराणि लिद्गशरीरा, am 
प्युच्यन्ते--लिङ्गधते ज्ञाप्यते प्रत्ययत्मसद्भाव एभिरिति लिङ्गानि च af 
शरीराणि इति लिङ्गशरीराणि इति व्युत्पत्तेः | 'सप्तदशः प्रजापति: इत्य! 
शतपथन्राह्मणे 'मुख्यं तु सप्तदशकं प्रथितं हि लिङ्गम्‌’ इत्यत्र सङ्क्षिछंशा रीरक 
भाष्ये चापि सूक्ष्मशरीरस्य सप्तदशावयवत्वप्रतिपादनात्‌। तानि च सूक्ष 
शरीराणि-'पश्चप्राणमनोबुद्धिः' इत्यादीनि । तेषु च प्राणपश्च कञ्चानकर्मो भये 
न्ट्रियदशकबुद्धिमनसामाकाशादिसात्तिविकांशेभ्यः क्रमशः पृथक्‌ पृथगुत्पत्तिः 
झआकाशीयसात्त्विकांशात्‌ श्रोत्रस्य, वायवीयसात्त्विकांशात्‌ त्वचः, ` तैज कर्मा 


सात्त्विकांशात्‌ चक्षुषः, जलीयसात्त्विकांशाद्रसनायाः, = a 
घ्राणस्य चोत्पत्तिरिति भाव: । कोश 


तत्र ‘ag ब्रह्मेवास्मि', 'इदमित्थमे'वंनिश्चयात्मिकान्तःकरणवृत्तिबुँदविः | इति 
इदमित्थं न वा । ( अहं चेतनस्वरूपं शरीरं वा ) इति 
वृत्तिर्मनः । स्मरणात्मकचित्तस्य बुद्धौ गर्वात्मिकाहंकारस्य च हन साह 
इति न पार्थक्येन तयोर्ळक्षणमुक्तम्‌ । मनोवुद्धिचिताहंकाराणां चतुर्णाम] तत्त्व 
मिलितमन्तःकरणं नाम । तस्यैकत्वेऽपि संशयनिश्चयस्मरणगवेरूपवि भिन्नका| नाम 
परतया भिन्नकार्यपरत्वेन पाठकपाचकयाचकवद्‌ व्यवहारः | एतानि च सर्वा] , 
व्योमादिगतसात्तिविकाशेभ्यो मिलितेभ्यः समुत्पद्यन्ते । तत्र मनोबुद्धिचित्ताई [लि 
काराः प्रकाशात्मका:, एतदेवेतेषां महाभूतसात्त्विकांशकायंत्वे प्रमाणम्‌ |, शरी 

ज्ञानेन्द्रियसहितबुद्धिविज्ञानमयः कोशः उच्यते तद्युक्तं चैतन्यं aga तुस 
भोवतृत्वसुखित्वदुःखित्वाद्यभिमानित्वेन स्वर्गादिलोकगामि भवति । व्यावहारिकं तरह 
दशायाचैतदेव विज्ञानमयक्ोशयुक्तं चैतन्यं जीवसंज्ञां लभते । 

सत्त्वगुणांशोत्पन्नत्वेन सत्त्वगृणप्रधानं, चक्षुःशोत्रादिज्ञानेन्द्रियसहितः्च मतो 
मयकोशः कथ्यते। मनसः सत्त्वगुणांशकायंत्वेपि रजोविकारेच्छारूपि 
सकल्पविकल्पात्मकत्वाद्‌ बुद्धधपेक्षयाऽधिकजडत्वाच्चास्मिन्नेव व्यवहारः । बुदे 
निश्‍्चयान्तःकरणवृत्तित्वेन तत्र सङ्कुल्पविकल्पाभावात्‌ । आत्मनश्च कोशव| ह 


-च्छादकत्वादस्मिन्‌ कोशत्वव्यहार: | pa 


वागादिकमेख्द्रियपच्चकमाकाशा दिरजोगुणांशेभ्यः क्रमशः पार्थक्येनोत्पद्यते| भ 


आकाशादिषु सत्त्वरजस्तमसां त्रयाणामपि गुणानां वर्तमानत्वेऽपि वागादिष्व 
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हाशादिरजोंऽशाधिक्यमिति रजोगुणप्रधानाकाशाढु वागिन्द्रियमु, रजोगुणप्रधान- 

am: qof, रजोगुणप्रधानारने: पादेन्द्रियम्‌ तथा रजोगुणप्रधान- 
श्र; बलान्मलविसजंनेन्द्रियम॒ एवं रजोगुणप्रधानपृथिव्या मुत्रविसर्जनेन्द्िय-चोत्पद्यते । 
प्राणादयः पश्ववायव: । साङ्ख्यमते नागकूर्मक्ृकलदेवदत्तधनञ्जयाख्या 
रीर|रेऽपि पश्च वायवः, तेषु च-- 


ता : 

TZ “उद्‌गारे नाग आख्यात: कूर्म उन्मीलने स्मृतः । 
रीरङ कृकलः क्षुत्करो ज्ञेयो देवदत्तो विजृम्भणे । 
सूक्ष न जहाति मृतं वापि स्वव्यापी aaga: ॥' 


a किन्तु वेदान्तिन इमान्‌ सर्वान्‌ प्राणादिष्वेवान्तर्भावयन्ति । 


fa) अस्य प्राणपश्वकस्योत्पत्ती रजोगुणप्रधानाकाशादिमिलितांशेभ्यो भवति । 
तैजकर्मन्द्रियसहितं तत्प्राणपश्चकं प्राणमयकोशः कथ्यते । एतच्च क्रियात्मकमित्य- 
हंशा] स्य रजोगुणांशुकायंत्वम्‌ । पूर्वोक्तविज्ञानमय-मनोमय-प्राणमयकोशेषु विज्ञानमयः 
कोशो ज्ञानशक्तिसम्पन्न इति कर्ता कथ्यते । मनोमयः कोश इच्छाशक्तिसम्पन्न 
दधिः| इति विवेकसाधकत्वेन करणमुच्यते । प्राणमयकोशश्च गमनादिक्रियासम्पन्न 
|इति कार्यमुच्यते । ज्ञानेद्रियसहितो बुद्धिरूपकर्ता मनोज्ञानेन्द्रियर्पकरण- 
तभ greta प्राणादिपश्चकद्वारा कर्मेन्द्रियपश्चकद्वारा च गमनादिकायं कारयतीति 
णमि तत्त्वम्‌ । तत्तत्कार्यक्षमतातुसारेणैवैते स्वकायंयोग्यतानुसारं कतुं-करणकार्ये- 
काय नामभाजः | मिलित्वैतत्तरयं सूक्षमशरी रमुच्यते 1 १३॥ ` 
Ri /सुक्ष्मशरी रो के aag अवयव होते हैं । इन्हीं को लिंग-शरीर भी कहते हैं 
ताई ( लिङ्गचते शाप्यते प्रत्यगात्मसद्भावः एभिरिति लिङ्गानि; लिङ्गानि च तानि 
शरीराणि इति लिङ्गशरीराणि ) ‘सप्तदशः प्रजापति: (श० ब्रा० ) तथा “मुख्यं 
तु सप्तदशकं प्रथितं हि लिङ्गम्‌’ ( संक्षिप्त शा० भा० ) में भी सूक्ष्म शरीर के 
qag अवयव बतलाये गये हैं, वे qag अवयव निम्नलिखित हैं :— 
पञ्चप्राणमनोबुद्धि दशेन्द्रियसमन्वितम्‌ | 
अपच्वीक्रतभूतोत्थ सृक्ष्माङ्ग भोगसाधनम्‌ ॥।' र 
अर्थात्‌ श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, जिह्वा, घ्राण ये पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ; वाणी, पैर, 
F मलत्यागेन्दिय ); उपं नरेन्द्रिय*) ये पाँच कर्मेन्द्रियां तथा 
वदी हाथ, पायु ( मलत्यागेन्द्रिय ); उपंस्थ ( मूत्र ह ल 
पञ्च प्राण, बुद्धि एवं मन ये सब आकाशादिकों के सात्त्व अंशे aie 
aq) अलग-अलग . पैदा होते हैं--आकाश के सात्त्विक अंश से श्रोत्र, वायु 


षव 
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EM /शिनेछियों के समेत बुद्धि को विज्ञानमयकोश कहते हैं। इसी / 
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सात्त्विक अंश से त्वक्‌, तेज के सात्त्विक अंश सै चक्षु, जल के सात्त्विक | 
जिह्वा और पृथ्वी के सात्त्विक अंश से घ्राण की उत्पत्ति होती है। | 
“मैं ब्रह्म हैं! अथवा “यह बात बिल्कुल ऐसी है” इस za 
वाली अन्तःकरण की वृत्ति को बुद्धि कहते हैं ‘ag बात ऐसी है अथवा छै 
( मैं चेतनस्वरूप हूँ या देह हँ) इस प्रकार संशय करने वाली अन्तः 
की वृत्ति का नाम मन है। स्मरणात्मक चित्त का अन्तर्भाव वुद्धि में 1 
गर्वात्मक अहङ्कार का अन्तर्भाव मन में ही हो जाने के कारण इनके ap 
लक्षण नहीं दिये गये । मन, बुद्धि, चित्त और अहंकार इन चारों कान 
अन्तःकरण है । यद्यपि वह एक है तथापि एक ही व्यक्ति के जैसे म 
काम_ करने पर अलग-अलग नाम हो जाते हैं, उसी प्रकार इन चारों 
अलग-अलग काम होने के कारण एकही अन्तःकरण के भिन्न चार ना 
हैं; अर्थात्‌ जैसे 'राम' यदि पढ़ाने लगे तो पाठक, यदि रसोई बनाने लगे; 
पाचक और यदि माँगने लगेतो उसी का नाम याचक हो ' जाता है, उ 
प्रकार एक ही अन्तःकरण संशयात्मक दशा में मन, निश्चयात्मक दशा में af 
स्मरणात्मक दशा में चित्त एवं गर्वात्मक दशा में अहंकार के नाम से व्यवह 
होता है । वास्तव में ये चारों भिन्न वृतियों के अनुसार एक ही (अर 
करण ) के नामान्तर हैं। ये सब आकाशादिगत सात्त्विक अंशों से उता 
है--इनमें आकाशादि सभी के सात्त्विक अंश मिले रहते हैं। मन, 


चित्त, अहंकार ये चारों प्रकाशात्मक हैं, यही इस बात का प्रमाण हैकि. 
उत्पत्ति महाभुतो के सात्त्विक अंशो से होती है । 


कोश से युक्त ,चैतन्य अपने आप को कर्ता, भोक्ता सुखी एवं दु:खी स 
है। इसी कारण इसको स्वर्गादिलोक प्राप्त होते हैं। व्यावहारिक दशा 
इसी विज्ञानमय कोशयुक्त चैतन्य को जीव कहते हैं 11 

॥सत्त्व गुणांशों से उत्पन्न होने के कारण सत्त्वगुणप्रधान मन, चक्षु, 
इत्यादि ज्ञानेन्द्रियो के सहित मनोसयकोशा कहलाता है । इसका नाम 
कारण है कि मन सत्त्वगुणांशों से उत्पन्न होता है, किन्तु रजोविकार 4 
इच्छा तद्रूपी होने के कारण सङ्कल्पविकल्पांत्मक है, अतः बुद्धि की अपे 
अधिक जड़ है, क्योंकि बुद्धि निश्चयात्मकान्त:करण वृत्ति का नाम है, 
संकल्प-विकल्प नहीं.। (कोश इस कारण कहलाता है कि आत्मा का भाच 
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| ee जिह्वा, हाथ, पैर तथा मल-मुत्रस्यान ये कर्मेन्द्रियाँ हैं। ये सब आकाशा- 
दिकों के रजोगुणांशों से क्रमशः पृथक्‌ पृथक्‌ उत्पन्न होती हैं, अर्थात्‌ यद्यपि 
आकाशादि में तीनों गुण ( सतू, रज, तम ) वर्तमान हैं तथापि वागादिकों में 
भाकाशादि के रजोंऽश का आधिक्य है, क्योंकि रजोगुण प्रधान आकाशादि से 
वागिन्द्रिय; रजोगुण प्रधान वायु से पाणीन्द्रिय एवं रजोगुण प्रधान अग्नि से 
पादेन्द्रिय तथा रजोगुण-प्रधान जल से मळविर्जन की इन्द्रिय और रजोगुण 
प्रधान पृथ्वी से मूत्रेन्द्रिय की उत्पत्ति होती हैः। > 

प्राण, अपात्र, व्यान, उदान और समान ये पाँच वायु हैं। atga के 
मत से नाग, कूर्म, कुकल, देवदत्त तथा धनञ्जय ये भी अन्य पाँच वायु हैं 


जिनमें से- . वेश्वरे, २) 3६ Yay 
A 


‘emt नाग आस्यातः कूर्म उन्मीलने स्मृतः । 

कृकलः क्षुत्करो ज्ञेयो देवदत्तो विजुम्भणे। 

न जहाति मृतं वापि सर्वव्यापी धनञ्जयः i’ 

किन्तु वेदान्ती लोग इन सबका प्राण इत्यादिकों में ही अन्तर्भाव मानते हैं। 

इत otal प्राणादिकों की उत्पत्ति रजोगुणःप्रधान आकाशादिकों के मिलितांशों 
से होती है मतयो के सहित इन्हीं पांचों प्राणादिकों को प्राणमय कोश 
कहते हैं यह क्रियात्मक है, अतः इसकी उत्पत्ति का हेतु रजोगृणांश माना 
Ta ~ | it 

गया है ( यह कार्य है, रजोगुणांश कारण है )। Maim इन तीनों कोशं 
( विज्ञानमय, मनोमय, प्राणमय ) में से विज्ञानमयकोश ज्ञानशक्ति से युक्त है, 
अतः कर्ता कहलाता है। मनोमय कोश इच्छा-शक्तिसम्पन्न है, अतः विवेक = कोश इच्छा-शक्तिसम्पन्न है, अतः विवेक का 
साधन ( कारण ) कहलाता है तथा प्राणमय कोश _गमनादि-क्रिया सम्पन्न है, 
अतः कार्यस्वरूप हैं) अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियो के समेत बुद्धिछपकर्ता मन एवं ज्ञान 
faa कारण की सहायता से प्राणादि पञ्चक़् तथा gaat से गमनादि कार्य 
करवाता हे । इन तीनों में अलग-अलग इन तीनों बातों की योग्यता है, अतः 
अपनी-अपनी योग्यता के अनुसार ही इनका कर्त्ता, करण तथा कार्थं इन नामों 


से विभाग किया गया है | ये तीनों मिलकर सूक्ष्म शरीर कहलाते हैं ॥ १३ N 
द्र म्याव रख 


9-19 र 


AAAI SITY Esa. ae 
/ 


Digitized by Arya Sqqaai fquaegamghennai and eGangotri ३६ । 
x i 


pot 


अत्राप्पखिलसुक्ष्शरी रसेकबु द्विविषयतया वनवज्जलाशपतद्वा सष्टिरनेक- | 


बुद्धिविषयतया वृक्षवज्नळवद्वा व्यृष्टिरवि भवति । एतत्समष्ट पहितं चैत्य 


पचुथगफ़्पमे 
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| Zein 
| qara, हिरण्पगर्त: प्राणश्रेट्युच्यते स्वत्रा्नूस्पुतत्वाज्जञानेच्छाक्रियाशक्तिमहु, 
| ae पहितत्वाउच । अस्थेषा समष्टि: स्थुलप्रपन्ापेक्षया सुक्ष्मत्वातु सूक्ष्मशरीरं विज्ञान, 
| ~  सयादिकोशत्रयु, जाग्रह्वासनामयत्वात्स्वप्नो$त. एव स्थूलप्रपश्वलयस्थानमिति 
चोच्पते । gagara पहितं चैतन्य तेजसो भवति तेजोलयान्त:करणोपहितत्वात 
अस्यापीयं safe: स्थुलशरीरापेक्षया सुक्ष्मत्वादिति Salta सूक्ष्मशरीरं विज्ञान, 
मयादिफोदनय जाग्रद्वासनासयत्वातु स्वप्नोज्ते एवं (स्थुलशरीरलपस्थान, 
Yee fafa चोउपते । एतो सूत्रात्मतैजसौ तदानीं `मंमौवृत्तिभिः geina; 
2 > ्राबिदिक्तमुक्तजसः E १) अत्रापि समष्व्यष्टधोस्तदुपहितसुन्नात्मतैज- 
ie " सयोवंनबृक्षवत्त दवच्छिन्नाकाशवच्च “ जलाशयजलवत्तदुगतप्रतिबिष्नाकाशवच्चा- 
अभे: (रब सुक्ष्मशरीरोत्पत्तिः । ॥ १४ ॥ 


Lane 


अत्रापि अखिल चराचराचरानन्तसूक्ष्मशरीराणामेकत्वविवक्षायामेकवुद्धि- 
विषयतया वनवज्जलाशयवद्वा समष्टि: । पार्थक्येन चानेकजीवानां प्रत्येकं स्वस्व- | 
सूक्ष्मशरीरस्य स्वस्वबुद्धिविषयतया वृक्षवन्नद्यादिवद्वा व्यष्टिः । एतत्सूक्ष्मशरीर- 
समष्टयुपहित॑ चैतन्य स्रकसूत्रमिव सर्वत्रानुस्यूतत्वातपूर्वोक्तज्ञानेच्छाक्रियाशक्ति 
मदुहितत्वाच्च सूत्रात्मा, हिरण्यगभः घ्राणश्चोष्यते । अस्य सुत्रात्मक हिरण्यगर्भः | 
स्यैषा समष्टिः स्थूलप्रपश्चापेक्षया सृक्ष्मत्वात्सुक्ष्मशरीरम्‌, विज्ञानमयादिकोशत्रय | 
तथा विराड्रूपेणानु भूतस्थूलप्रपञ्चविषयकवासनामयत्वात्स्वप्तः, अत एव ( सूक्ष्मः 
त्वात्स्वप्नत्वाच्च ) स्थूलप्रपच्चलयस्थान मित्युच्यते | | 


१ A DA 4५ 4 5 


एतत्सुक्ष्मशरीरव्यष्ट्युपहितं चैतन्य तेजोमयान्त:करणोपहितत्वोत्‌ तैजस उच्यते | 
अस्यापीयं व्यष्टिः स्थुलशरीरापेक्षया सूक्ष्मत्वात्सुक्ष्मशरीरमु, विज्ञानमयादिकोश | 
त्रयं तथा विश्वचेतम्येनानुभूतस्थूलशरीरविषयकवासनाभयत्वात्स्वप्नः, अत एष | 
( सूक्षमत्वात्स्वप्नत्वाच्च ) स्थूलप्रपञचलयस्थानञ्चोच्यते | 


तदानीमर्थात्‌ स्वप्नकाले एती सूत्रात्मतैजसौ सूक्ष्माभिमंनो वृत्ति भिर्वासना- 
मयानु सुक्ष्मशव्दादिविषयान्‌ सुषुप्तिकाले सूक्ष्मा भिरज्ञानवृत्तिभिरीश्वर्राज्ञा- 
वानन्दमिवानुभवतः | तथा च श्रूति:-- स्वप्नस्थानोउन्त:प्रज्ञ:'* ' “इत्यादि 
( स्वप्तास्थायां बाह्यविषयासम्बद्धस्य, अग्निसूय चन्द्र वा युवेददिगाकाशपृथ्वीः 
त्येतत्सप्ताङ्गस्य, ज्ञानकमेन्द्रियप्राणपञ्चकमनो बु द्धिचित्ताहङ्घा रैतदेकोनविशर्ति“ 
मुखस्य प्रविविक्तभुजो वासनामयसुक्ष्मशब्दादिविषयाणामुपभोक्तुशचैतन्यस्य” 
तैजससंज्ञेति भावः ) । 
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अत्रापि विज्ञानमया दिकोशत्रयसमष्टिव्यष्ट्योस्तदुपहितसत्रात्मतैजसचैतन्य- 
योश्च बनवृुक्षवत्तदवच्छिन्नाकाशवच्चैवं जलजलाशय प्रतिविम्बिताकाशवच्चैक्यम्‌ | 
एवमपचीकुतपश्चमहाभूतेभ्यः सूक्ष्मणरीरोत्पत्तिः ॥ १५ n 


यहाँ पर भी सम्पूर्ण चराचर अनन्त सूक्ष्मशरीरों को जब शरीररूपेण एक . 


मानते हैं तो वे सब एकत्व-विवक्षा में एकवुद्धिविपयक होने के कारण वन 
अथवा जलाशय के समान समष्टि पद से aaga होते हैं और वे ही जब 
अलग-अलग अनेक माने जाते हैं तो अनेक जीवों के स्वस्ववुद्धि-विषयक होने 
के कारण वृक्ष अथवा जल के समान व्यष्टि पद में aaga होते हैं। इन 
jaen शरीरों की समष्टि में जो चैतन्यात्मा वर्तमान है, उसको सुत्रात्मा, 
हिरण्यगभ या प्राण कहते हैं| वह इन सबमें-माला में सूत्र की तरह-वर्तमान 
है तथा विज्ञानमय, मनोमय और प्राणमय इन तीनों कोशों से युक्त होने के 
_ प्रन्धोपलब्धित्वे स्यो दिति चिन्ने, पश्चात Fada Bata स्वस्वाधिभीगा- 
साधिक्येन वर्तंमानादाकाशादिव्यपदेशोपपत्तौ वायोशचाक्षुष प्रत्यक्षस्याकाशे च 
त्वाचप्रत्यक्षातिरिक्तगन्धोंपलब्धेशचाभावात्‌ | अत एव पञ्चीकृताकाशे शब्दः, 
पश्वीकृतवायौ च शब्दस्पशौँ, अग्नो च शब्दस्पशंहपाणि, जले च शब्दस्पर्शे- 
रूपरसाः, पृथिव्याश्च शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाः, उत्तरोत्तरं स्वस्वकारणानुरूपं 
स्पष्टतया प्रतीयन्ते ॥ १५ ॥ 
[ सूक्ष्म प्रपञ्च की उत्पत्ति अपञ्चीकृतमहाभुतों से तथा स्थूल प्रपःच की 
उत्पत्ति पञ्चीकृतमहाभूतों से होती है, यह पहले कहा जा चुका है । अतः सुक्ष्म 


प्रपश्चोत्पत्ति के पश्चात्‌ स्थुल प्रपञ्चोत्पत्ति के वर्णन में पच्चीकरण प्रकार का 


ज्ञान अपेक्षित होने के कारण पहले उसको बतलाते है |-- 


गे - £= 
पञ्चीकरण प्रकार-“अकिाशादि णञ्चमदाभतों के दो-दो भाग ये । 


ञान वृत्तियो के द्वारा सुषुप्ति अवस्था में आनन्द का अनुभव करते हैं । इस 
विषय में श्रुति भौ प्रमाण है :---स्वप्नस्थानो$न्तःप्रज्ञ: सप्ताड्धः, एकोनविशति- 
पुः प्रविविक्तभुक्‌ ( सूक्ष्मजगतो भोक्ता ) बैजसः' ( मा० ३ ) अर्थात्‌ स्वप्ता- 
वस्था में बाह्यविषयों से असम्बद्ध अग्नि ( fac) सूयं-चन्द्र (नेत्र) वायु 
(प्राण ) वेद, ( जिह्वा ) दिशा, ( श्रोत्र ) आकाश ( नाभि ) तथा पृषिवी 
(पैर ) इन सात agi तथा पत्चज्ञानेन्द्रिय, पच्चकर्मेदिय, TAIM एवं z 
Fa, चित्त, अहङ्कार इन उन्नीस मुखों से वासनामय सूक्ष्म शब्दादि विषयों 

उपभोक्ता चैतन्य की तैजस संज्ञा है । 
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यहाँ पर भी विज्ञानमयादि कोशत्रयसमष्टिछप को तथा तदवच्छिन्न 
चैतन्य की एवं व्यष्टिरूप विज्ञानमयादिकोशत्रय को तथा तदवच्छिन्न तैजसः 
चैतन्य को वन व वृक्ष के समान तथा वनावच्छिन्न एवं garaga आकाश दै 
समान एवं जल व जलाशय के समान और उसपें प्रतिबिम्बित आकाश के समा) 
अभिष्नता है, अर्थात्‌ ये दोनों समष्टि और व्यष्टि तथा तदवच्छिन्न दोनों चैत 
परस्पर उसी प्रकार एक हैं, जैसे वनावण्छिन्नाकाश अथवा जलप्रतिबिस्विताका१ 
एवं जलाशयप्रतिबिम्बिताकाश । तात्पर्य यह कि इनमें केवल समष्टि और aah 
तथा सूत्रात्मा और तैजस यह नाममात्र का भेद है, वस्तुगत्या समष्टि तथा व्या 
एवं तद्वत दोनों चैतन्य परस्पर एक हैँ । इस प्रकार da पश्चमहाभूतो ह 


सूक्ष्म शरीर उत्पत्ति तका हे ॥ १४ Bex vi 
पश्वीक्रणप्रकार! > 


| विषयतया वनेवज्जलाशयव सीधे पार्थक्येन चानेकजावाना प्रत्येक स्व. 
सुक्ष्मशरीरस्य स्वस्वबुद्धिविषयतया वृक्षवन्नद्यादिवद्वा cafe: | एतत्सुक्ष्मशरीर. 


त्वात्स्वप्नत्वाच्च ) स्थुलप्रपश्च लयस्था नमित्युच्यते | 


i समष्ट्युपहितं चैतन्य स्रकसूत्रमिव सवंत्रानुस्यूतत्वात्पुर्वोक्तज्ञानेच्छाक्रियाशक्ति. 
5 मदुहितत्वाच्च सूत्रात्मा, हिरण्यगभः प्राणश्चोच्यते । अस्य सूत्रात्मकहिरण्यगर्भ- | 

| स्यैषा समष्टिः स्थुलप्रपञ्चापेक्षया सूकष्मत्वात्सूक्ष्मशरीरम्‌, विज्ञानमयादिकोशत्रयं 
i तथा विराड्रूपेणानु भूतस्थूलप्रपश्चविषयकवासनामयत्वात्स्वप्नः, अत एव ( सूक्ष्मः | 
| 


Í एतत्सूक्ष्मशरीरव्यष्ट्युपहितं चैतन्य तेजोमयान्त:करणोपहितत्वांत्‌ तैजस उच्यते 
अस्यापीयं व्यष्टिः स्थुलश्षरी रापेक्षया सृक्ष्मत्वात्सूक्ष्मशरीरमु, विज्ञानमयादिकोशः | 
त्रयं तथा विश्वचंतन्येनानुभूतस्थुलशरीरविषयकवासनामयत्वात्स्वप्न:, अत 
- सृक्ष्मप्रपोत्पात्तरव्वाकृतमहाभतेग्य:, स्थूलप्रपच्चोर्तात्त पश्चीकृतमह 
भुतेभ्य इत्युक्तपुवत्वात्सुक्ष्मप्रपञ्चोत्पत्ति निरूपणान्तरं स्थूलप्रपञ्चोत्पत्तितिखुपी 
पञ्चीकरणप्रकारज्ञानस्यापेक्षितत्वेनेह तत्प्रकारो निरूप्यते-- 
Í | पड्दीकरणप्रकार;--आकाशादिपञ्चमहाभुनेषु एकैकं द्विधा समं विभर्ण 
! तेषु दशसु भागेषु प्राथमिकानु पञ्च भागानु चतुर्धा समं बिभज्य प्रत्येकमहा' 
भुतस्य पञ्च पञ्च भागाः कृताः ( एक्रोऽधं भागः, चस्वारश्चाष्टमांशभागाः | 
ततश्चत्वारोऽष्टमांशभागाः , स्वस्व द्विती याधेभागपरित्यागेनान्यमहाभुतचतुर 
भागेषु एकैकं संयोजिताः । [एवं प्रत्येकमहाभुतस्य चतुरन्यमहाभूताष्टमाँग' 
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DET ७७ ॥ ey "1 

XZ CHj 2) ( i XI SC A | 
वार कै = : ` / Cg 
ar विशिष्टस्वकीयार्धांशतया पञ्चमहाभूतविशिष्टं सञ्जायते । अयमेव प्रकारः ‘fears i [i 


तैजस विधाय चैकैकस्‌'--इत्यादिना पञ्चदश्यां तथा ' पुथिव्यादीरि fe “Ch | 
नासिके पृ ति भूतानी त्यादिना 2¡/ I 
सुरेश्वरवातिके चाप्युक्त: । | 
in Shp bi चवी ES 
्रवृत्‌क रणाः शष्टेतरतुरीयाँशभागात्‌ ) सृष्टिरक्ता अत्र च | 
ताका पञ्चीकरणातु सा प्रतिपाद्यते इत्युभयोविरोध इति चेन्न, त्रिवृत्करणश्रुतेः git ,, 
` व्य॥ कृरणश्रृतेरप्युपलक्षणत्वात्‌ ( स्वबोधकत्वे सति स्वेतरबोधत्बातु ) 'सृष्टिपरि- | 
| व्य qg भूतपश्वकस्यापेक्षितत्वाच्छान्दोग्योक्तत्रिवृत्करणस्यावशिष्टाकाशवायुभूत- | 
तों द्रयतिशिष्टपः्चक्ाभिप्रायेणोक्तत्वादिति भावः । || 
नन्वेवं पञ्चानामपि महाभूतानां पः्चात्मकत्वे वायोः पाथिवांशविशिष्टतया 
चाक्षुपप्रत्यक्षमू; आकाशस्य च जलीयाँशविशिष्टतया त्वाचचाक्षुषप्रत्यक्षपुवंकं 
गन्धोपलब्धित्वं स्यादिति चेन्न, पञ्चानां पञ्चात्मकत्वे समानेऽपि स्वस्वार्धेभागा- 
रीर माधिक्येन वर्तमानादाकाशादिव्यपदेशोपपत्तौ वायोश्चाक्षुष प्रत्यक्षस्याकाशे च 
Rel त्वाचप्रत्यक्षातिरिक्तगन्धोंपलब्धेशचाभावात्‌ । अत एव पञ्चीकृताकाशे शब्दः, 
पञ्चीकृतवायो च शब्दस्पशौँ, अग्नौ च शब्दस्पर्णंलूपाणि, जले च शब्दस्पर्श - 
रूपरसाः, पृथिव्पाश्च शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाः, उत्तरोत्तरं स्वस्वकारणानुरूपं 
कमः || स्पष्टतया प्रतीयन्ते ॥ १५ ॥ 


[ सूक्ष्म प्रपञ्च की उत्पत्ति अपञ्चीकृतमहाभु तों से तथा स्थूल sad की 
उत्पत्ति पश्चीकृतमहाभूतों से होती है, यह पहले कहा जा चुका है । अतः सुक्ष्म 
प्रपश्चोत्पत्ति के पश्चात्‌ स्थूल प्रपञ्चोत्पत्ति के वर्णन में पश्चीकरण प्रकार का 
एष | ज्ञान अपेक्षित होने के कारण पहले उसको बतलाते हैं I 2 
= पञ्चीकरण प्रकार-“अकाझादि पञ्चमहाभूतों के दो-दो भाग किये । 


Y फिर उन दशों भागों में से प्राथमिक. पांचों भागों के पुनः चार-चार 
j भाग किये। इस प्रकार सबके” पाँच-पाँच भागः हो गये ( एक aaia 
| तथा चार अष्टमांश )। अब उन सब भागों में से अपने-अपने एक एक 
He) -उद्धीशभाग को छोड़कर एक-एक भाग ( अष्टमांश ) दूसरे-दूसरे चारों में मिला 


मही द्या । इस प्रकार प्रत्येक महाभूत में आधा अंश अपना ओर अष्टमांश दुसरे- 
ut] दूसरे महाभूतो का मिल जाते से प्रत्येक आकाशादि पाँच-पाँच महाभूतों से 
संयुक्त हो जाते हैं ।| निम्नलिखित aa ate अधिक स्पष्ट हो 
जायगी-- 


A र 
AY ९६(१०४४॥॥( Ra Aa 
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कल्पना किया कि पाँच व्यक्तियों के पास एक-एक रुपया है । प्रत्येक 
| अपने-अपने रुपये की दो-दो थठन्नियाँ कर लीं और एक-एक अठन्नी अपने पास 
| रखकर दूसरी अठन्नी की चार दुअन्नियाँ बना लीं तथा उन चारों दुअत्नियों को 
शेष चारों व्यक्तियों को दे दिया । यही काम पाँचो ने किया--अपनी-अपनी 
HSM पास रखकर दुअन्नियों को चारों में बाँट दिया । इस प्रकार प्रत्येक के 


रुपया हो गया। इसी प्रकार आकाशादि पञ्चमहाभूतो का अपना-अपना 
wale तथा शेष चार yal का अष्टमांश मिलाकर पश्वीकृत महाभूत बनते 
हें । [यही बात पश्चदशी की निम्नलिखित कारिका में इस प्रकार कही 
| गई है--- 
| “द्विधा विधाय चैकैकं चतुर्धा प्रथमं पुन: । 
| स्वस्वेतरद्वितीयांशैरयोजनात्पञ्च पञ्च ते wy 
सुरेश्वर वातिक में यही बात इस प्रकार कही गई है :-- 
प्रृथिव्यादीनि भूतानि प्रत्येकं विभजेद्‌ द्विधा । 
एकैकं भागमादाय चतुर्धा विभजेत्पुनः ॥ 
एकैकं भागमेकस्मिनु भूते संवेशयेत्क्रमात्‌ । 
ततश्राकाशभूतस्य भागाः पञ्च भवन्ति हि ॥ 
वाय्वादिभागाश्चत्वारो वाय्वादिष्वेवमा दिशेत्‌ । 
पञ्ची करणमेतत्स्या दित्या हुस्तत्ववेदिनः ॥ 
यहाँ यह सन्देह होता है कि छान्दोग्य उपनिषद्‌ में पहले अग्नि, अग्नि से 
जल और जल से पृथिवी की उत्पत्ति बतला कर इनके त्रिवृत्करण ( प्रत्येक के 
आधे तथा शेषदोके चतुर्थाश-चतुर्थाश ) द्वारा ही सृष्टि की उत्पत्ति बतलाई 
गई हे--सेयं देवतैक्षत हन्ताहमिमास्तिस्लो देवता: अनेन जीवेनात्मना&नुप्र विश्य 
नामरूपे व्याकरवाणि! | छा० ६।३।२ ] 
“तासां त्रिवृतं त्रिवृतमेकैकां करवाणि इति सेयं देवतेमास्तिस्रो देवता 
अनेनेव जीवेनात्मनाऽनुप्रविश्य नामरूपे व्याकरोत्‌’ [ छा० ६।३।६ ] 
किन्तु यहाँ पर पञ्चीकरण के द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति बतलायी जा रही 
| है। इस शङ्का के समाधानाथं कहते हैं कि उपनिषद्‌ का त्रिवुत्करण इस 
| पञ्चीकरण का उपलक्षण है, अर्थात्‌ अपना भी बोध कराता हे ओर इस Tale 
' करण का भी द्योतक है, क्योंकि सृष्टि की परिपुति के लिए पञ्चमहाभुत 
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को | अपेक्षित हैं, अतः छान्दोग्य में अग्नि; जल और पृथिवी का त्रिवृत्करण शेष 
नी | दो महाभूत--आकाश और वायु से संयुक्त पश्वमहाभुतों के पश्चीकरण का. 
के | उपलक्षण gi 
[रा अब यह सन्देह होता है कि यदि पाँचों महाभूतों में पाँचों के भाग मिले 
[ना | हैं तो वायु में पृथिवी का अंश होने के कारण उसका चाक्षुष प्रत्यक्ष होना 
नते चाहिये । इस प्रकार आकाश में भी जलीय एवं पार्थिव अंश होने के कारण 
ही | उसका त्वाचप्रत्यक्ष, चाक्षुष प्रत्यक्ष तया गन्धोपलब्धि होने चाहिये, पर ऐसा 
नहीं होता । अतः इस सन्देह के निवारणार्थं कहते हैं कि यद्यपि इन पाँचौं में 
पाँचों के भाग मिले हुए हैं, फिर भी प्रत्येक महा मृत में अपना-अपना अंश ही 
अधिक है, इस कारण आकाशादि व्यवहार होता है और अपने-अपने में |; 
उनकी-उनकी अधिकता होने के कारण अपने-अपने गुणों के. अनुकूल ही उनका 
उनन्उन seat में प्रत्यक्ष होता है। यही कारण है कि पश्चीकृत आकाश में 
शब्द; वायु में शब्द और स्पर्श, अग्नि में शब्द, स्पर्श, रूप, जळ में शब्द 
स्पर्श, रूप, रस और पच्चीकृत पृथिवी में शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध र 
उत्तरोत्तर अपने-अपने कारणों के अनुसार स्पष्ट प्रतीत होते हे ॥ १५॥ oY 


eq A 
स्थूलप्रपश्चोत्पत्तिः | 
a एतेभ्यः पच्चीक्कतेभ्यो भूतेभ्यः भूभुंव:स्वमंहज॑नस्तपःसत्यमित्येतन्नामकाना- ` 
> सुपर्युपरि विद्यमानानामतळवितळघुत ळर सातळमहातळपाताळनामकानामधोऽघो - | 
विद्यमानानां लोकानां ब्रह्माण्डस्य तदन्तर्वतिचतुविधस्यस्थूरशरीराणां तदुचिता- - 


r नामन्पानादीनाश्वीत्पत्ति भति । चतुरविधशरोराणि तु जरायुजाण्डजोद्धिज्न- 
रय | स्वेदजाख्यानि । * जरायुजानि जरायुभ्यो जातानि मनुष्यपश्चादीनि । अण्डजास्प- 
ण्डेभ्यो जातानि पक्षिपन्नगादीनि । उद्धिजानि भूमिमुद्भिद्य जातानि तृणवृक्षा- 
ता | दोनि] स्वेदजानि स्वेदेभ्यो जातानि युकामशकादीनि ॥ १६ ॥ 

पूर्वोक्तप्रकारेण भूतारोपं ( पञ्चमहाभूतपृथिव्याद्यारोपम्‌ ) प्रपञ्च्येह 


ही भौतिकारोपम्‌ ( भूर्भुवःस्वराद्यारोपम्‌ ) आह-एतेभ्य इति । एतावता ग्रन्थे 
पृथिव्यादिपश्वमहाभूतोत्पत्ति मुक्तृवाऽधुना तेभ्यश्रतुर्देशभुवनादीनामुत्पत्तिप्रकारो 


वर्ण्यते इति भावः ॥ स्पधोऽथंः ॥ १६ U 


१. गर्भाशयो जरायुः स्यात्‌ | 
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४६ वेदान्तसारः 


इन qaga महाभूतो से भूभुंवः स्वः इत्यादि नामक ऊपर के लोक | 
अतल, वितळ इत्यादि नीचे के लोक इस प्रकार चतुर्देश भुवन ब्रह्माण्ड एवं 
उसमें वर्तेमान भनुष्य--पशु आदि जरायुज, पक्षी, सपं इत्यादि अण्डज, भूमि 
को फोड़ कर उत्पन्न होने वाले तृण-वृक्षादि उद्भिज्ज तथा पसीने-मेल से उत्पन्न 
होनेवाले जुएं-मच्छर स्वेदज आदि इन चतुविध स्थुल शरीर तथा उनके पोषणाथं 
झन्न-पानादि की उत्पत्ति होती हे ॥ १६ ॥ F 


स्थूलप्रपञ्चनिरूपणस्‌ 


aai चतुदिघसकलस्थूलश रीर मेकानेक बुड्धिविषयतया वनवज्जलाशयवद्दा 
afea भवति । एतत्समष्टथ पहितं चेतन्यं वंश्वानरो विराडित्युण्यते ad- 
नराभिमानित्वाद्विविघं राजसानत्वाच्च । अस्येधा समष्टि: स्थलशरीरमन्न- 
विकारत्वादन्नमयकोशः स्थुछभोगायतनत्वाच्च स्थुळशरीरं जाग्रदिति च व्यप- 
दिइयते। एतद्व्यष्टयू पहितं चैतन्यं विश्व इत्युच्यते सूक्ष्मश री राभिमानमपरित्यज्य 
स्थरशरीरादिप्रविष्टत्वात्‌ । अस्याप्येषा व्यष्टिः स्थूरशरीरसन्यविका र स्वादे 
हेतोरन्नमयकोशो जाग्रदिति चोच्यते । तदानीमेतौ विश्ववैश्वानरौ दिग्वाताक- 
बरुणाश्विभिः क्रमान्नियन्त्रितेन शरोत्रादिन्द्रियपङ्चकेन क्रमाच्छब्दस्पशस्ूपरस - 
_ गन्धानग्नीन्त्रोपेन्द्र यमप्रजापतिभिः क्रमान्तियन्त्रितेन वागादीन्द्रियपञ्चकेन क्रमा- 
द्वचनादानगमनविसर्गानन्दांश्चन्द्र चतुमुखशङ्क राच्युतैः क्रमा न्तियन्त्रितेन मनोबुदृध्य- 
हङ्कारचित्ताख्येनान्तरिन्द्रियचतुष्केण क्रमात्सङ्कल्पनिश्चयाह ङ्कायंचैत्ताश्च सवनितान्‌ 
स्थूलविषयामनुभवतो 'जार्गारतस्थानो बहिःप्रज्ञः? इत्यादिश्रुतेः अन्नाप्यनयो: 
स्थूलव्यष्टिसमष्ट्योस्तडुपहितत्रिश्ववेश्वालरयोश्व वनवृक्ष वत्त ददच्छिन्नाकाशवच्च 
जलाशयज लवत्तदूगतप्र तिबिम्बाकादावच्च Taha: एवं .पञ्चीङृतपञ्नच भूतेभ्यः 
स्थलप्रपञ्चोत्पत्ति: ॥ १ 


अवाप्येत च्चतुविधस्थुलशरीरस्यैकस्थानैकत्वविवक्षायामेकानेकबुद्धिविषयतया 
वनवज्जलाशयवद्वा समष्टिश्च । एतत्समष्टयुपहितं चैतन्यं सर्वंप्राणिसमूहेषु अहम्‌ 
इत्यभिमानेन वतंतेऽतो वैश्वानरः विविधं राजते ( नानाप्रकारेण शोभते ) 
विराट इति च कथ्यते । अज्ञानस्यैषा समस्तब्नह्मा ्डान्तर्गेत चतुविधस्थुलशरी रः 
समष्टिः स्थूलशरीरम्‌; मातापितृभुक्तान्नोत्पन्नत्वेनात्माच्छादकत्वेन चान्नमयः 


कोश. सुखदुःखादिभोगाधारत्वेत च स्थूलशरीरम्‌ तत्तदिन्द्ियैस्तत्तद्विषयोप” 


लब्धेश्च जाग्रदुच्यते | 
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स्थुलअपठचनिरू पणमु ४७ 
पूर्वोक्ततच्चतुविधस्थुलशरी रव्यष्ट्थुपहित चैतन्य सुक्ष्मशरीराभिमानमजहत्‌ 
प्रत्येकस्थुलशरीरे 'अहम्‌' इत्येवमभिमत्य वतंमानमिति विश्व: कथ्यते । एतद- 


ज्ञानस्यापीयं व्यष्टिः स्थुछशरीरमू, अभ्नविकारत्वादात्माच्छादकत्वाच्चान्नमय- 
कोशः, इन्द्रियैविषयादानाज्जाग्रदिति चोच्यते । 
एतस्यां जाग्रदवस्थायामेतौ बैश्चानरविश्चौ दिग्वायुसूयं वरुणा श्विभि: Fat- 
fafaa श्रोत्रत्वक्चक्षुजिल्वा घ्राणेन्द्रियपश्चकेन क्रमशः शब्दस्पर्शंरूपरसगन्धान्‌ 
तथा भरनीन्द्ोपेन्द्रयमप्रजापतिभिः क्रमान्नियन्त्रितेन वाक्पाणिपादपायुपस्थेन्द्रिय- 
पञ्चकेन क्रमशः वचनादानगमनमलत्यागानन्दानु एवमिनद्रब्रह्मशंकरविष्णुभिः 
क्रमान्तियन्त्रितेन मनोबुद्ध्यहङ्कार चित्तlख्येनान्त रिर्द्रियचतुष्केण क्रमशः सङ्धुल्प- 
निश्चया ह ्का्यचेत्तांश्र सर्वानेतान्‌ स्थु्ठविषयाननुभवतः । यथा च माण्डूक्योपनि- 
पदि 'जागरितस्थानो बहि:प्रज्ञ"“***/इत्यादि । अत्राष्युभयप्रकारसमष्टिव्यष्टघो- 
स्तदृ पहितचंतन्यर्वशष्टानरविश्च योश्च वनवृक्षवत्तदवच्छिज्ञाकाहवच्चजलाशयजल- 
वततत्प्रतिविम्बिताकाशवच्च परस्पर पूर्वंवदभेदः । एवं रीत्या पश्चीकृतपश्वमहा- 
भूतेभ्यः स्थुलप्रप्चोत्पत्तिर्जायते । 
इनमें भी थे चारों प्रकार के स्थूल शरीर, एकत्व या अनेकत्व की विवक्षा 
में प्रत्येक व्यक्ति की एक बुद्धि तथा पृथक्‌-पृथक्‌ व्यक्तियों की अलग: अलग अनेक 
,बुद्धियों के विषय होने के कारण वन तथा जलाशय के समान समष्टि एवं 
ga an जल के anma afsh नाम से aaga होते हैं, अर्थात्‌ एकत्व 
विवक्षा में जैसे सब वृक्ष वन तथा सब जल जलाशय कहलाते हैं, उसी प्रकार 
स्थूल शरीर एकत्व विवक्षा में एक बुद्धि का विषय तथा अनेकत्व विवक्षा में 
भिन्न भिन्न शरीर विभिन्न बुद्धियों के विषय माने जाते हैं। इस समष्टि से उप- 
हित चैतन्य को वैश्वानर, विराट्‌ कहते हैं, क्योंकि समस्त प्राणियों में मै! इस 
अभिमान द्वारा विविध प्रकार से शोभायमान है । अज्ञान ( माया, अविद्या ) 
की इस समस्त ब्रह्माण्डान्तगंत चार प्रकार के स्थुल शरीरों की समष्टि को 
स्थूलशरीर कहते FT यह माता-पिता के खाये हुए अन्न से उत्पन्न होता है, 
अतः AAAI, आत्मा का 'आच्छादक होने के कारण कोश, सुखदुःखादि के 
भोग का आधार होने के कारण स्थूल शरीर तथा इन्द्रियों के द्वारा विषयों को 
भोगने के कारण जाग्रत कहलाता है । पूर्वोक्त इन चार प्रकार के स्थुल TAT 
की व्यष्टि से उपहित चैतन्य को विश्व कहते हैं, क्योंकि वह सूक्ष्म शरीर का 
अभिमान रखता हुआ भी प्रत्येक स्थूल शरीरादि में “मैं” इस अभिमान रूप से 
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४८ चेदान्तसार: 


aşma है । इस अज्ञान ( अविद्या ) की भी यह व्यष्टि स्थूल शरीर, अस्त | 
विकार होने के कारण अन्नसय कोश तथा जाग्रतु कहलाती है । 
इस जाग्रत्‌ अवस्था में,ये विश्व ओर वेश्वानर दिक्‌, वायु, सूर्य, वरुण तपा 
अझ्विनीकुमार इन देवताओं से क्रमशः नियन्त्रित श्रोत, त्वक्‌, चक्षु, fing 
तथा इन पाँच इन्द्रियो से क्रमशः शब्द, रूप, रस, गन्ध इनका तथा अगि 
इन्द, उपेन्द्र, यह और प्रजापति इनके द्वारा क्रमशः नियन्त्रित वाक्‌, पाणि, 
पाद तथा सल-मूश्रर्द्रिय रूप पाँच इद्धियो से क्रमशः बोलना, लेना, चलना, 
मळत्याग तथा आनन्द का, चन्द्र, ब्रह्मा, शङ्कर तथा विष्णु इनके द्वारा क्रमशः 
नियन्त्रित मन, बुद्धि, अहङ्कार तथा चित्तरूपी सम्पूर्ण स्थूल विषयों का ag 
भव करते हैं। यही बात माण्डूक्य उपनिषद्‌ की 'जागरितस्थानों ( जागरितं 
स्थानम्‌ अवस्था यस्य ) बहिःप्रज्ञः ( बहिः स्वात्मव्यतिरिक्तविषयेषु sa 
बुद्धियंस्य ) सप्ताङ्ग एकोर्नवशतिमुखः 'स्थूलभुग्वेश्‍वानर:' इस श्रति में भी 
बतलाई गई हे । 
यहाँ पर भी दोनों स्थूल समष्टि व व्यष्टि में तथा तदुपहित चैतन्य | चै 
वैश्वानर में वन व वृक्ष तथा जल व जलाशय एवं जलगत तथा जछाशयात| सः 


आकांश की तरह परस्पर कोई भेद नहीं । चैः 
इस प्रकार पञ्चीकृतपञ्चमहाभूतों से स्थूल प्रपञ्च की उत्पत्ति होती| लः 

है ॥ १७ ॥ A A व्यानिरूपण | 
SPIT RG HT FREI E 


महामपञ्चनिरूपणस्‌ „६ sf 


एतेषां स्थुल सूक्ष्मकारणप्रपश्चानामपि समटिरिको महान्‌ sat भवति| T 
यथावान्तरवनातां समष्टिरेकं महद्वनं भंवति यथा वाऽवान्तरजळाशयानां समध 
रेको महान्‌ जलाशय; । एतदुपहितं वंश्वानेरादीश्वरपयन्तं ` चंतन्यमप्यवान्त रवताः मा 
वच्छिच्याकाशवदवान्तरजलाशयगतप्रतिबिस्बाकाशवच्चेकमेव । आया aga मा 
तदुपहितचंतन्याभ्यां तप्चाय:पिण्डबदविविक्त तदनुपहितं चेतन्यं “सवं खल्विदं a) स 


इति वाक्यस्य वाच्यं भवति ges सल्लक्ष्यमपि भवति a} EX 
एवं वस्तुच्यवस्त्बारोपोऽध्वारापः सामान्येन प्रदर्शित We u उ 


एताव ता ग्रन्थेन कारणसुक्ष्मस्थुलप्रपश्च' पार्थक्येन निरूप्येदानीं तेषार्मा प्रा 
समष्टिव्यष्टिनिरूपणं क्रियते--एतेषासिति । पलाशखदिरादिवृक्षावात्तरवतागी 
CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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समष्टिरेक॑ महद्दनं भवति, यथा वा वापीकूपतडागाद्यवान्तरजलाशयानामेको 
महान्‌ जलाशयो भवति तथैव रीत्या कारणसुक्ष्मस्थुलशरीराणाँ समष्टचा एको 
महान्‌ प्रपच्चो भवति। तथा वनाव च्छिन्नाकाशवृक्षावच्छिन्नाकाशयो जलगत- 
जलाशयगतप्रतिविम्वाकाशयोश्रव यथा न कोऽपि भेदस्तथेव तन्महाप्रपर्‍च- 
समध्धव्यष्टचोस्तदुप हितचैतन्येश्व रप्राज्ञयो:, हिरण्यगर्भतैजसयो:, वैश्वानरविश्व- 
योश्च न कोऽपि भेद: । 


एतन्महाप्रपञ्चेन तथा तदुपहितचँतन्येन चाभिन्नं तदनुपहितचैतन्यं ( शुद्ध- 
araq) ‘ad खल्विदं ब्रह्म’ इत्यस्य वाच्यार्थस्तथा भिन्नं सल्लक्ष्याथों 
भवति, अर्थात्‌ यथा अग्निप्रक्षिप्तेन ज्वलदङ्गारतामापन्नेना यसा दग्ध: 'अहमयसा 
दरधः' इति व्याहरति वस्तुगत्या दाहकता तु वह्विनिवन्धर्नैव नायोनिवन्धना 
प्रत्युताग्निसम्पर्केणवाग्न्ययसोस्तादात्म्याध्यासस्तथैव महाप्रपञ्चेन तदवच्छिन्नः 


| चैतन्येन चान्योन्यतादात्म्याध्यासापन्तं यदनुपहितं चैतन्य तदेव ‘ad खल्विदं 


ब्रह्मा इत्यस्य वाच्यार्थतां तथा पूर्वोक्तप्रपञ्चेन विविक्त सत्तस्य लक्ष्यार्थताःञ्च 
भजते । अयमाशयः-सर्वम्‌ अर्थात्‌ महाप्रपञ्चः, तदुपहितं चँतन्यम्‌ तदनुप हितं 
चैतन्यञ्च कथमेकं स्यादिति विचिकित्सायां मुख्यार्थस्य बाध इति लक्षणया 
सर्वं खल्विदं रूपविशेषणांशं परित्यज्य चँतन्यांशमात्र ग्रहणेन महाप्रपञ्चोपहित- 
चैतन्यतदनुपहितचैतन्ययोश्चैकत्वं निविवादं स्यात्‌ । यथाऽयो दहतीत्यस्य 
लक्षणथाऽयोगतारिनिदंहतीत्यर्थस्तथैव सर्व॑स्यैतत्प्रपञ्चस्य ब्रह्मात्वाभावे “सर्व 
खल्विदं ब्रह्म’ इति वाक्येऽपि aa खल्विदमित्यस्य चंतन्यांशे लक्षणतया 
स्ंप्रपञ्चतद्गतचैतन्ययोश्चैकत्वं सिद्धयति | 


एतावता ग्रन्थेनेश्‍वरचैतन्ये सामान्यरूपेणास्य महाप्रपञ्चस्यारोपंप्रकारंः 
प्रदर्शित: ॥ 


जिस प्रकार पलाश, खदिर आदि के अलग अलग वनों की समष्टि से एक 
महावन बन जाता है” तथा वापी-कूप-तडागादि भिन्न-भिन्न जलाशयों से एक 
महाजलाशय बन जाता है, उसी प्रकार कारण, सुक्ष्म और स्थुल शरीरों की 
समष्टि से एक महाप्रपश्च बन जाता है त॑था जिस प्रकार बनावच्छिन्न या 
बृक्षावच्छिन्न एवं. जलगत तथा जलाशयगत प्रतिबिम्बाकाश में कोई भेद नहीं, 
उसी प्रकार उस महाप्रपश्च की समष्टि व्यष्टि तथा तदुपहित चैतन्य ईश्वर, 
प्राज्ञ, हिरण्यगर्भ, तैजस, वैश्वानर, विश्व में कोई भेद नहीं । 

` ४ Fo Alo 
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इस महाप्रपञ्च तथा तदुपहित चैतन्य से अभिन्न होकर अनुपहित ( शुद्ध || 
चैतन्य 'सर्व खल्विदं ब्रह्म' का वाच्य अर्थ हे तथा वही विविक्त ( भिन्न) 
होने पर लक्ष्य अर्थ है, अर्थात्‌ जैसे लोहे के गोले को आग में डाल देने से वह 
लाल हो जाता हे और उससे जल जाने पर मैं लोहे से जल गया' यह कहा गरी 
जाता है, पर वास्तव में दाहकताशक्ति अग्नि में होती हे, लोहे में नहीं और 
आग के सम्पर्क से लोहा तथा आग का अन्योन्य तादात्म्याध्यास होता है शा 
(उसी प्रकार महाप्रपञ्च तथा तदवच्छिन्न चैतन्य के साथ अन्योन्य तादात्म्या- पिर 
ध्यासापन्न जो अनुपहित ( शुद्ध ) चैतन्य है, वही ‘ad खल्विदं ब्रह्म का 
वाच्य अर्थ है और' उक्त महाप्रपञ्च एवं तदवच्छिन्न चैतन्य के अन्योत्र दि 
तादात्म्याध्यास से जब शुद्धचैतन्य को अलग मानते हैं, तो वही सर्व खल्विद तमे 
ब्रह्म' का लक्ष्य अर्थ हो जाता है तात्पर्यं यह कि जब ऐसा कहेंगे कि महा: 
प्रपञ्च तथा तदुपहित चैतन्य एवं अनुपहित चैतन्य एक कैसे हो सकता है 
तो मुख्यार्थ बाध होने के कारण लक्षणा करनी पड़ेगी और उसके द्वारा सर्व 
खल्विदं' रूप विशेषणांश को त्याग कर चैतन्यांशमात्र का ग्रहण किया 
जायगा, इसी प्रकार महाप्रपञ्चोपहित चैतन्य एवं अनुपहित चैतन्य एक हो 
जायेंगे । जिस प्रकार 'अयो दहति” में मुख्यार्थ का बाध है, क्योंकि लोहा 
जला नहीं सकता, अतः इस वाक्य में अयस्‌ शब्द की अयोगत अग्नि में लक्षणा 
करके 'लोहे की अग्नि जलाती है' यह लक्ष्य अर्थ माना जाता है, उसी प्रकार 
‘ad खल्विदं ब्रह्म! इस वाक्य में भी सर्व खल्विदं की चेतन्यांश में लक्षणा के 
द्वारा सवंप्रपञ्च तथा चैतन्य की एकता सिद्ध होगी । 


i 


4 afa 
इस प्रकार यहाँ तक वर्णन किया गया कि ईश्वर चैतन्य में ama) _ 
स से इस महाप्रपञ्च का किस प्रकार आरोप किया जाता है ॥ १८॥ z 


A पुत्रादीनामात्सत्वसाधनस्‌ vA 


te इदानीं 'प्रत्यगात्मनीदसिद सयमारोपयतीति विशेषत उच्यते att 
'प्राकृतस्तु आत्मा व जायते पुत्रः इत्यादिश्रुतेः स्वस्मिन्निव स्वपुत्रेशी 


प्रेमदशनात्पुत्रे पुष्टे नष्टे चाहमेव पुष्टो नष्टश्वत्याद्ननुभवाच्च पुत्र आत्मेति 
वदति । 


१. प्रत्यक्त्वं नाम सर्वान्तरत्वम्‌ | 
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न्न चार्वाकस्तु “स वा न्न द = 

भन्न | 5 Be ae पुरुषोऽ र समय' इत्यादिश्र ते: प्रदीक्षगरहात्स्वपुत्र | 

| वह i a निर्गमदशंचात्स्थूलोञह कृशोऽहमित्याद्यनु भवाच्च ega- 

कहा गरीरमात्मेति afana- 

और अपरश्चार्वाकः 'ते. द्वे प्राणा: पितरमेट 

) Te प्राणा: प्रजापति वितरमेत्य ब्र यु: इत्यादिशृतेरिद्धि- 


a 


nà यु शरीरचलनाभावात्‌ काणो$हं बघिरो 5हमित्याद्यनु भवाच्चेखिया- ! | 
र्‍या. (ER fee बदति । l 
' क| अपरश्चार्वाकः 'अन्यीन्यऽन्तरं आत्मा प्राणमय? इत्यादिश्रते: प्राणाभाव | 
योल (दियादिचलनायोगादहमशनायावानहं पिपासावान्‌ इत्याद्यनुभवाच्च प्राणा ॥ 
लिद त्मिति वदति। `. ४7 2 j 
महा- rs चार्वाक: “अन्योन्यन्तर आत्मा मनोमय? इत्याविश्वुतेमंनसि सुप्ते 

ता है देरभावादहं सद्धूल्पवानहं विकल्पवानित्याद्यनुभवाच्च मन आत्मेति बदति । all 
qi] वौद्धस्तु 'अन्योऽन्यतर आत्मा विज्ञानमय' इत्यादिश्वुते: कर्तुरभावे करणस्य of iN 
किया रिपभावादहँ कत्तहिं भोक्तेत्याद्यनुभवाच्च बुद्धिरात्मेति बदति। 72. eM 
al प्राभाकरताकिको तु 'अन्योन्यऽन्तरं आत्माऽनन्दमय' इत्यादिशरुतेबद्ध्यो- A € 
लोहा लयदर्शनादहमज्ञो ऽहमज्ञानीत्या यनुभवाच्चाज्ञानमात्मेति वदत: | | 
am| WES 'अज्ञानघन एवानन्दमय' इत्यादिश्रुतेः सुषुप्तो प्रकाशाप्रकाश- i 


कार ड्विवान्मामह न जानामीत्याद्यनुभदाच्चाज्ञानोपहितं चैतन्यमात्मेति वदति [& = 


à द्ध a सदे अ aes ~~ ह AS } 

गा के! जपरो बौद्ध: “असंदेवेदमग्र. आसीत्‌’ इत्यादिश्तेः सुषुप्तो ` सर्वाभावादहं i 
पौ नासमित्युत्थितस्य स्वाभावपरामशंविषयानुभवाच्च शून्यात्मेति Fl 

दति ॥ १९ aia) = 


मात Ro ० ६ i oe s 
इदानीं प्रत्यक्चतन्ये 'अयमात्मा, अयमात्मा इति विशेषारोपप्रकारो : 


छप्यते-- 
स्थूलबुद्ध यो जनाः आत्मा वै जायते पुर्वेश इति श्रुतिप्रमाणेन gÀ 
विशरीरनिर्दिशेषप्रेम्णा, पुत्रे पुष्टे नप्टे चाहमेव पृष्टो नष्टो वा जात इत्यनुभवेन च 
'विमेवाहंपदवाच्यम्‌ ( प्रत्यक्चैतव्यम्‌ ) वदन्ति | 

चार्वाकोऽभिधत्ते यत्स्थूलशरीरमेवात्मा न पुत्रादि । यतो हि गृहेऽग्निना 
सति पुत्रादिकं परित्यज्यापीदं शरीरं स्वसंरक्षणेच्छया तस्माद्‌ बहिः 
तीति पुत्राद्यपेक्षया शरीरेऽस्मिन्मोहाधिक्यमुलभ्यते । विषयेऽस्मिस्ते 
| वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः' इति श्रुतिम्‌ ‘ad स्थूल: अहँ कृश:' इत्याद्यनु- 
| वञ्च प्रमाणरूपेणोद्धरन्ति | 
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लोकायतचार्वाकाणां मते इन्द्रयाण्येवात्मा । सुषुप्तावस्थायां प्रक 
स्थायाश्व विरते सर्वेद्रियव्यापारे शरीरं किमपि गमनादिव्यापारं कतुँ न पा, विर 
यति तथा 'काणो5हं' 'वधिरोऽहम्‌', इत्याद्यनुभवो$पि जायते | एतदतिरि| रिथ 
& ह प्राणा: प्रजापति पितरमेत्य age’ एषा श्रुतिरपि प्रमाणमु--अजाप एक 
समीपगमनम्‌, कथनञ्चैतत्सकलमचेतने न सम्भवति अतः इ्द्रियव्यापारेप स | 
शरीरस्य गमनादिकार्यसम्भादिर्द्रियाण्येवात्मेति निश्चीयते | 

प्राणात्मवादी चार्वाकः कथयति यन्न शरीरं नापि चेन्द्रियात्मा प्रत रूप 
तदिभन्ना: प्राणा एवान्तरात्मा, तैविना शरीरस्येन्द्रियाणां वा व्यापाराभावात्‌ तन्त 
इत्येतदतिरिक्तोऽस्ति कश्चिद्यः साधनभूतैरेभिः शरीरेन्द्रियैः कर्मं करोति l भव 
'एवान्योऽन्यतर आत्मा प्राणमयः इति श्रुतिस्तथा 'बुभुक्षितोऽहं पिपासितोऽह 
इत्याद्यनुभवश्च संगच्छते । हि. 

मन आत्मवादी चार्वाकस्तु प्रत्येकज्ञाने प्राणादिभिः सह मनःसंयोर 
ऽत्यन्तावश्यक इति मनसि सुप्ते प्राणा वाण्यादयो वा न किञ्चिद्विधातुं शक्त 
'सद्भूल्पमहं करोमि’ 'विकल्पमहं करोमि'इत्याद्यनुभवश्च जायते | 
भात्मा मनोमयः' इति श्रुतिमनुमृत्य मन एवात्मेति वदति | 

योगाचारमतावलम्बी विज्ञानवादी बौद्धो बुद्धिमेवाभिधत्ते प्रत्यक्‌ 
न्यम्‌ । मन इन्द्रियाणि च तदुपकरणभूतानि । कत्तुंरभावे करणमात्रं न 
सम्पादनक्षमम्‌, तथा 'चाहं कर्त’ ‘ad भोक्ता’ इत्याद्यनुभवोऽपि जागे 
यतो ज्ञायते यत्कर्ता स्वकृतकर्मानुसारेण तत्फलस्य भोक्ता च gi 
पेक्षयाउन्य एव कश्चिदस्ति स च बुद्धिः । एतस्मिन्‌ विषये सः 
आत्मा विज्ञानमथ' इति श्रुति तथा “अहं कर्ता, महं भोक्ता' इत्य 
प्रमाणत्वेनोपन्यस्यति । 

प्रभाकरमता वलम्बिमो मांसकास्ताकिकाश्चेत्थ वदन्ति यद्वुद्धिसुखदुः 
दीनामज्ञाने ( ज्ञानभिन्ने, आत्मनि) लयः. महमज्ञानीत्यनुभवञ्च 
तोऽज्ञानमेवात्मा | 

कुमारिलभटुमतानुयायिमीमांसकानां मतोऽज्ञानोपहितर्च॑तन्यमात्मा | 
fe agat मनस इन्द्रियाणां वा न भवति व्यापार इति तद्द्वारोत्पन्चेन 4 
'सुखमहमस्वाप्सम्‌, न किञ्चिदवेदिसम्‌’ इति परामर्शोऽपि न सम्भवति 
सुप्तोत्थितस्य स परामर्शो भवतीत्यन्यस्य कस्यचिदभावादज्ञातसं 


चैतन्यमेवात्मा सिध्यति [ परामर्शे चास्मिनु सुखमहमस्वात्सम्‌ इति 
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ेष्|प्रकाशकोऽतः सुपुसिदशायां प्रकाशसद्भावः; तथा न किच्चिदवेदिषम्‌ इत्यत्र 
न पा) विज्ञाता भावत्त्वदर्शनादप्रकाशसद्भावः । इत्थं सुपुप्तो प्रकाशाप्रकाशयोरुभयोः | 
तिरि स्थितिः | किञ्च मामहं न जानामि इत्यनुभवोऽपि भवति; अत्र द्वावंशो वर्तेति- | 
जापर एक: कर्त्रशः, अपरश्च ज्ञानांशः । एतेन ज्ञानापेक्षमा ज्ञाताऽन्य इति सिध्यतीति l] 
पारे स एव ज्ञाता आत्मेति ।] 
माध्यमिकसतावलम्बिनो बौद्धास्तु 'असदेवेदमग्र आसीत्‌' अर्थात्‌ एतन्नाम- r3 
i रूपात्मकं जगत्‌ सृष्टेः पूर्व शुन्यमासीत्‌' सुषुप्तौ न किश्चित्तिष्ठति, सुपुप्त्य- | 
नन्तरमुत्थितस्य 'सुषुसौ नाहमासम्‌' इति निजाभावपरामर्शविषयकोऽनुभवोऽपि | 
भवतीति सर्वाभावरूपशुत्यमेवात्मा । स च न किमपि द्रव्यमिति वदन्ति ॥१८६॥ 
[ अव इसके आगे यह निरूपण करते हैं कि प्रत्यक्‌ चैतन्य ( अन्तरात्मा, 
जीवात्मा ) में 'यह आत्मा है यह आत्मा है” यह विशेष रूप से आरोप कँसे 
संयोग K जाता है। | k E 
a -” मोटी बुद्धिवाले मनुष्य कहते हैं कि पुत्र ही आत्मा ( हुंपद ) टि । 
| इस विषय में लोग आत्मा वै जायते पुत्रः? इस श्रुति को प्रमाण रूप में 
उद्घुत करते हैं और यह कहते हैं कि "पुत्र के ऊपर अपने समान ही प्रेम होता 
है अर्थात्‌ जितना प्रेम हम अपने शरीर से करते हैं उतना ही प्रेम पुत्र से भी F, 
| करते हैं तथा उसके पुष्ट या नष्ट होने पर भैं पुष्ट या नष्ट हो गया यह | 
अनुभव करते हैं । अतः पुत्र ही आत्मा है । i m 
(® चार्वाक का कहना है कि ag स्थूल शरीर ही आत्मा है पुत्रादि नहीं, 
क्योंकि घर में आग लग जाने पर पुत्रादि को छोड़ कर भी यह शरीर बाहर 
निकल आता है अतः पुत्रादि की अपेक्षा इस शरीर पर ही याचक मोह देखा 
| (इस विषय में लोग सवा एप पुरुषोऽन्नरसमयः' इस श्रुति को 


ने प्रमाण रूप से Saga 
het 2 ' a को 
तथा 'मैंमीटा हूँ भै पतला हूँ, इस अचुभव 


$:3.| करते हैं । आ ~ RT 
| ()लोकायत चार्वाकों का मत है कि _इन्दिया हन आत्मा हैं' क्योंकि सो अ. 
पर या निश्चेष्ट बैठ जाने पर जब इन्द्रियाँ कुछ काम Tel हि तब त 
नहीं ¢ हँ में बहरा हू 
गमनादि कोई भी काम नहीं कर सकता तथा मैं काना nae WEA Ay ह्‌ 
7 अनुभव भी होता है 1]इसके अतिरिक्त ते ह्‌ प्राणाः श्र तरमेत्य ब्रूयुः 
& यह्‌ श्रुति भी प्रमाण है-प्रजापति के पास जाना और उनसे कहना ( प्रश्‍न 
व| करना ) यह सब अचेतन नहीं कर करते, अतः इन्द्रियों के काम करने पर ही 


वा 
n 
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शरीर का गमनादि कार्य करना देखकर यह निश्चित होता है कि | i 


“अन्यो$न्यतर आत्मा प्राणमय:' इस श्रुति के प्रमाण से तथा “मैं yar हुँ”, “| वह 
प्यासा हूँ इस अनुभव से प्राण ही आत्मा है, यह आत्मा है यह सिद ( 
होता है ।' en Be 
(६) मन-आत्मवादी--चार्वाक कहता है कि 'हर प्रकार के ज्ञान में प्राणादिकों तह 
के साथ मन का संयोग अत्यन्त आवश्यक है । अतः मन के सो जाने पर प्राण मए 
या वाणी आदि कुछ नही कर सकते । इसके अतिरिक्त 'मैं सङ्कल्प करता Z| वह 
से विकल्प करता हूँ' इत्यादि अनुभव भी होता है अतः 'अन्योऽन्यतर आत्म 
मनोमयः ' इस श्रुति के अनुसार मन ही आत्मा है ।' 
(४) योगाचार मतावलम्बी विज्ञानवादी बौद्ध कहते हैं कि 'बुद्धि आत्मा है, 
मन तथा इन्द्रियां करण हैं । यदि कर्ता न हो तो करणमात्र में कार्य सम्पादन 
की शक्ति नहीं रहती ।' इसके अतिरिक्त “मैं कर्ता हँ "मैं भोक्ता हूँ” यह 
sy ` ` > 5 > ७ > 
अनुभव भी होता € ॥ इससे ज्ञात होता हे कि काम करने वाला तथा उसके! 
अनुसार फल भोगने वाला शरीर और इन्द्रियों से अलग ही कोई है- वह fa) 
है । इस विषय में वे लोग 'अन्यो : को ता 
Sg षय में वे लोग 'अन्योऽन्यतर आत्मा विज्ञानमय:” इस श्रुति को तथा 
n . . वों > 
ey कर्ता, 'अहं भोक्ता' इत्यादि अनुभवों को प्रमाण रूप में उद्धुत करते हैं। 
प्रभाकरमतानुयायी मीमांसक तथा ताकिक यहा कहते हैं कि afal 
वादि कताले का अज्ञान (ज्ञान भिन्न आत्मा ) में लय हो) 
जाः 3 था जे > अनु भ q ry है 
ता है छ में अज्ञानी हूँ इत्यादि व भी होता है, इसलिए अज्ञान 
आत्मा है । 
© कुमारिल मीमांसक कहते हैं À वै 
॥ TA E मीमांसक कहते हैं कि अज्ञानोपहित*चेतन्य आत्मा शूर 
था इन्द्रियो aE 
ees दशा में मन त SA का व्यापार नहीं होता अतः | एव 
“रा 4 सुखमहमस्व खिदवेदिषम्‌ + fT 
a त्पन्न ज्ञान से मस्वाप्समु न किस्विदवेदिषम्‌' यह परामर्शं | मा 
रह । किन्तु ऐसा परामर्श सोकर उठने के बाद होता है। इसलिए | af 
अन्य में अज्ञानस चै ; | | 
अभाव में अज्ञानसंवलित चैतन्य ही आत्मा सिद्ध होता है। | तद 


| य॒द्‌ 
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( इसमें 'सुखमहमस्वाप्सम्‌ यह बोधांश प्रकाशक है । अतः सुयुप्ति में प्रकाश- 
सद्भाव तथा 'न किच्चिदवेदिषम्‌' में विज्ञानाभाव होने के कारण अप्रकाश- 


p सद्भाव इस प्रकार सुधुप्तिदशा में प्रकाशाप्रकाशसदभाव दोनों रहते हैं । इसके 
$ अतिरिक्त 'मामहं न जानामि' यह अनुभव भी होता है । इसमें दो अंश हैं 


एक PAM दूसरा ज्ञानांश । इससे सिद्ध है कि ज्ञान की अपेक्षा ज्ञाता अन्य है 
वही आत्मा हे ) ।' 

0) माध्यमिकसतावलम्बी बौद्ध कहते हैं 'असदेवेदमग्र आसीत्‌' अर्थात्‌ 
यह नामरूपात्मक जगत्‌ सृष्टि के पूर्व शून्य था तथा सुपुप्ति में कुछ रहता ही 


[दिकों| नहीं; gga के पश्चात्‌ उठने पर 'सुपुप्ति में मैं न था' ऐसा निजाभाव परा- 


मर्शविषयक अनुभव भी होता है । अतः सर्वाभावरूप शुन्य ही आत्मा है--- 
वह कोई द्रव्य नहीं ।। १६ ॥' लाटी 


STO EA Ge AT ANT यम मीत dH gena 


इत्यादि श्रुतयस्तस्य तथात्वे प्रमाणम्‌ । इत्यश्चोक्तप्रमाणरेतत्सिध्यति 
| यद्देहेन्द्रियप्रयाणनोबुद्धयादिविलक्षणस्तदध्यक्षश्चात्मा भिन्न एव। स एव च 
कर्मफलस्य भोक्ता शुद्धचेतन्यत्वे तद्व्यतिरिक्तम्‌ । तेन च सहेतस्य चैतन्यस्य 
स्वाभाविकमैक्यम्‌ । आत्मचैतन्यं जाग्रत्स्वप्नसुषुप्त्यवस्थासु अन्नमय-मनोमय- 


|| प्राणमय~विज्ञानमयानन्दमयकोशेषु चोपलम्यते किन्तु शुद्धचैतत्यमेतस्मात्सर्वथा 


परम्‌ । एवमेव स्थूलसूकष्मकारणशरीरव्यष्टधभिमानिर्चंतन्यं ( जीवः ) विश्वः; 


/ तेजसः प्राज्ञ इति चोच्यते तथा तच्छरीरसमष्टयभिमानि चैतन्यम्‌ ( ईश्वरः ) 


वैश्वानरः ( विराट्‌ ) सूत्रात्मा ( हिरण्यगर्भः ) ईश्च रश्चोच्यते । किन्तु नित्यः 
शुद्धमात्मचैतन्यमेतेभ्यः स्वेभ्यः परा स्वतन्त्रसत्तेत्यवधेयम्‌ । २० | a _ 
पुत्रादिकों 1२० u Ey = a . 
री घुत्रांया रस्मून्यप्येन्तमुक्‍तानामात्मत्वमिदानीं y खण्डबते एतेषामिति-- 
Wea पुत्रदीनामात्मत्वसिद्धये प्रमाणेरूपेणोपन्यस्तानां शिव 
भासातामुत्तरोत्तरश्रुतियुक्त्यतुभवाभसैस्स्वयमेव निरासो जात इति पुत्रादिः 
ृन्यपन्तेऽनादत्वे सिद्धे 'कोऽहं प्रत्ययविषयक' “आत्मेति सन्देहस्तादस्वथ्य 
एवेति तन्निरासायोद्ध्रियमाणाभिरन्यश्रुतिभिरेतत्प्माणीक्रियते यत्पुत्रादीना- 
|= याः TAT: प्रमाणत्वेनोपन्यस्ता: सर्वाः वक्ष्यमाणश्रु तिभिर्बाध्यन्त 
| इति पुत्रादीनामात्मत्वं कथमपि न सिध्यति अपि तु 'अहं प्रत्ययविषयक आत्मा 


तद्व्यतिरिक्त wa’ । 
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पूर्वोक्तपुत्रादीनामात्मत्वसाधकवाधकश्रृतयोऽधः प्रदर्श्यन्ते | 
| आत्मत्वसाधकश्रुतयः आत्मत्वबाधकश्रृतयः fen 
A ` €H 
(१) आत्मा वै जायते :पुत्रः (१) कश्चिद्‌ धीरः प्रत्यागात्मान- i 
(२) स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः मैक्षत 

¥ 


bs कृशोऽहम्‌ > (२) अस्थूलमनण्व ह्वस्वमदीर्घम्‌ 
(३) ते ह प्राणाः प्रजापति पितरमेत (३) अचक्षुःश्रत्रं तदपाणिपादम्‌. प्रका 


ब्रूयुः 'काणोऽहं वधिरोऽहम्‌ a 
(४) अन्यो$न्यन्तर आत्मा प्राणमयः (४) अप्राणो ह्यमनाः शुभ्रः i 
अन्योऽन्यन्तर आत्मा मनोमयः 
| 


(५) अन्योऽच्यन्तर आत्मा विज्ञानमयः | (५) अनन्तश्चात्मा विश्वरूपो wsdl 


अहं कर्ता,. अहं भोम्ता 
स विकल्प करता हू इत्यादि अनुभव भी होता है अतः अन्योऽन्यतर आत्मा 


मनोमयः ' इस श्रुति के अनुसार मन ही आत्मा हे । 
(९) योगाचार मतावलम्बी विज्ञानवादी वौद्ध कहते हुँ कि बुद्धि आत्मा हैं E 
मन तथा इन्द्रियाँ करण हैं । यदि कर्ता न हो तो करणमात्र में कार्य सम्पादन 
की शक्ति नहीं रहती ।' इसके अतिरिक्त "मैं कर्ता हू, 'मैं भोक्ता हूँ' यह E 
अनुभव भी होता है D इससे ज्ञात होता हे कि काम करने वाला तथा उसके 
अनुसार फल भोगने वाला शरीर और इन्द्रियों से अलग ही कोई है--वह बुद्धि 
है । इस विषय में वे लोग 'अन्योऽन्यतर आत्मा विज्ञानमय इस श्रुति को तथा| a 
अह्‌ कत्ता , अहं भोक्ता' इत्यादि अनुभवों को प्रमाण रूप में उद्धुत करते हूँ । oh 


9) = यायी मीमांसक तथा ताकिक Fe बहार कि बुद्धि 4 
| भुत प्रबलतमश्रतिप्रमाणितं नित्यशुद्ध बुद्धमुवतस्वभाव*च त्यस ad की 
| सिध्यति । उद 

| | विशेष:--कतिपयश्रुतय पुत्रादीनामात्मत्वं प्रतिपादयन्ति कतिपयाश्र त अः 
। नात्मत्वमु; वेदवाक्यत्व तूभ योरेवेति पुत्राद्यनात्मकत्वसाधकश्रुतीनामेव प्रामार्णि | सि 
| कत्वं तदात्मकत वसाधकशुतीनाश्वाप्रामाणिकत्वमित्यत्र विनिगमनाविरहः । एव ९ 
¦ सति कथं न पुत्राद्यात्म कत्वप्रतिपादकश्रतीनामेव प्रामाण्यम्‌ तद्वाधकश्नुतीताच(| ४ 
| m, वेदवाक्यत्वेनोभयोरेव समानत्वादिति कथं प्रामाण्याप्रामाण्यति| A 
। इति चेदत्र ब्रूम:-पुत्र [द्यात्मकवतसाधकश्रृतीनां सर्वथाऽप्रामाणिकरव मि, A 
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CE श्रुतियाँ प्रमाण स्वरूप उद्धृत हो गई हैं 
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व्ाशयोऽपि तु अस्थूलम्‌, अमनाः अकर्ता, इत्यादिश्रुतिविरोधेत तासां स्वार्थे न 
क्रिमपि तात्पर्यमपि तु स्थूलारुन्धतीन्यायेन पूर्वपू्वश्रृतिभिस्तत्तन्निराकरणपूर्वंकं 
यृक्ष्मसूक्ष्मवस्तुवोधने एव | इत्थश््च॒ साक्षात्परम्परया वा तस्यैवाद्वितीयब्रह्वाणः | | 
प्रतिपादकत्वात्सर्वेषां वेदवाक्यानां प्रामाण्यमिति न मिथो विरोधः । पूर्वोक्तः 
रुतप्रतिपादितः सूक्ष्मातिसूक्ष्मश्चेतनस्वरूपः स आत्मा स्वयंप्रकाशः--घटादि- 
जडपदार्थ: स्वप्रकाशनार्थं प्रकाशमपेक्षते किन्तु स चेतन इति तत्प्रकाशनार्थ न 
प्रकाशान्तरमपेक्षते ? 'अत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिः, 'आत्मैवास्य ज्योतिः, 
इत्यादिश्रुतयोऽस्य स्वप्रकाशकत्वे प्रमाणम्‌ | स चैकोऽप्यनेकत्र वतमानः 

( १ ) एको देवो बहुधा सन्निविष्टः | 

( २ ) उपाधिना क्रियते भेदरूपो देवः क्षेत्रेष्वेवमजोश्यमात्मा | 

( ३ ) अग्निर्यथैको भुवन प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव । 

( ४ ) एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति अग्नि यमं मातरिश्वानमाहुः । र 

इत्यादि श्रुतयस्तस्य तथात्वे प्रमाणम्‌ | इत्थच्चोक्तप्रमाणरेतत्सिध्यति 


| कर्मफलस्य भोक्ता शुद्धचैतन्यत्वे तद्व्यतिरिक्तम्‌ । तेन च सहैतस्य चैतन्यस्य Y 


८ 


स्वाभाविकमैक्यम्‌ । आत्मचैतन्यं जाग्रत्स्वप्नसुपुप्त्यवस्याचु ps J 
प्राणमय-विज्ञानमयानन्दमयकोशेषु चोपलम्यते किन्तु न्यमेतस्मात्सवेथा | 


परम्‌ । एवमेव स्थूलसुक्ष्मका रणशरीरव्यष्टघभिमानिचंतत्यं ( जीवः) विश्वः; | 
तेजस: प्राज्ञ इति चोच्यते तथा तच्छरीरसमष्ट्यभिमानि चैतन्यम्‌ ( ईश्वरः ) Us 
वैश्वानर: ( विराट्‌ ) सूत्रात्मा ( हिरण्यगर्भ: ) ईश्व रश्चोच्यते । किन्तु नित्य- | 
गुद्धमात्मचैतन्यमेतेभ्यः सर्वेभ्यः परा स्वतत्त्रसत्तेत्यवधेयम्‌ ॥ २० ॥। = aa EE 

पुत्रादिको का आत्मतवग्डन-पूर्वोक्त जिन-जित “व्यक्तियों ने पुत्रादिकों |; 


की आत्मा सिद्ध करने में जो जो श्रुतियाँ, युक्तियाँ तथा अनुभव प्रमाणरूप से $ 
उद्घृत किये हैं, उनका खण्डन उत्तरोत्तर श्रुतियों, युक्तियों तय 
अपने आप हो गया । इस प्रकार पुत्रादि से लेकर शून्य पयरत सब में अनात्मत 
सिद्ध हो जाने पर . 'अहं-प्रत्ययविषयक आत्मा कोन है गह सन्देह वना ie 
रह जाता है । इसके निवारणार्थ और भी श्रुतियाँ उद्धृत करते हँ तथा उन 


š पुत्रादिको आत्मत्व सिद्ध करने में जो 
करते. हैं. कि पुत्रादिको के आत्मत 
ET , उत सब का आगे कही जाने वाली 


श्रतियों से बाध हो जाता है, अतः पुत्रादि आत्मा नहीं हो सकते, वरन्‌ अहं- 


७ 
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प्रत्ययविषयक आत्मा इनसे भिन्न ही है। पूर्वोक्त प्रत्येक श्रुति के | 
एक-एक श्रुति यहाँ उद्धृति की जाती है :-- 
gate की आत्मत्वसाधक श्रुतियाँ पुत्रादि की आत्मत्पबाधक श्रुतियाँ 
(१) आत्मा वै जांयते ga: * (१) कश्चिद्‌ धीर: प्रत्यगात्मानमैक्षत' 
(२) स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः: * (२) अस्थूलमनण्डव ह्वस्वमदीर्घम्‌ ४ 
( स्थूलोऽहं कृशोऽहम्‌ ) 
(३) ते ह प्राणाः प्रजापति पितरमेत्य | (३) अचक्षुःश्रोत्रं तदपाणिपादम्‌ 
ag: * ( काणोऽहम्‌ वधिरोऽहम्‌ ) 
(४) (1)अन्योऽन्यतर आत्मा प्राणमयः | (४) अप्राणो ह्यमनाः शुभ्रः" 
(1) अन्योऽन्यतर आत्मा मनोमयः ६ 
(५) अन्यो$न्यतर आत्मा विज्ञानमयः | (५) अनन्तश्चा त्मा विश्वरूपो ह्यकर्ता 
(६) अन्योऽत्यतर आत्मा आनन्दमयः ^| (६) 'त चास्ति वेत्ता मम * *चित्सदा- 
“प्रज्ञानघन एवमानन्दमयः' ऽहम्‌’ 'चिन्मात्रोऽहम्‌ सदाशिवः" 
(७) असदेवेदमग्र आसीत्‌ १ (७) तदेव सौम्येदमग्र असीत्‌^ ४ 
पुत्रादि शुन्य पर्यन्त सब जड़ है, उसमें चैतन्य का आभास मात्र ही है। 
घट आदि समस्त दृश्य पदार्थ अनित्य हैं और उनको प्रकाशित करने वाला 
मैं ब्रह्म है” इस प्रकार का विद्वदनुभूत एवं प्रवलतम श्रुतियों से प्रमाणित 
नित्य शुद्ध-वुद्ध-मुक्तस्वभाव प्रत्यक्‌ चैतन्य ही आत्मा. है । 
विशेष- कुछ श्रुतियाँ पुत्रादि को आत्मा कहती हैं और कुछ feat 
उनका विरोध करती हें । अतः पुत्रादि की आत्मत्वबाधक श्रृतियाँ ही प्रामाणिक 


हैं ओरुूपुत्रादि-बकेच्ञा& त्वसाधक-क्रुत्तियाँ प्रसाणिक-नहो; पुती नहीं कहा ज |... 


सकता, क्योंकि श्रुतियाँ वेदवाक्य हैं और वेदवाक्यो में कुछ प्रमाणिक हों कुछ | 
अप्रमाणिक, यह नहीं हो सकता । यदि ऐसा ही है तो पुत्रादि की आत्मा 
बतलाने वाली श्रुतियों को ही प्रामाणिक तथा उनकी बाधक श्रतियों को ही 


१. कौशी० उ० (२।१।१) २. कठ० उ० (४१) ३. तै० उ० (21919) 

Üs dade So (३।८।८) ५. छा०उ०(५।१।७) ६.मुण्डक०उ० (41918) 

७ तै० उ० (RIRI) =. मुण्डक उ०(२।१।२) ६. Go उ० (२४१) 
१०. श्वेत० Fo (१५) ११. Fo उ० (२।५।१) १२. कैवल्य To (२1१) ` 


१३. छा० So (६।२।१) १४. छा० उ०(६।२।१) 
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पुत्रादीनामत्मत्वखण्डनमु ye 

अप्रमाणिक क्यों नहीं मानते ? वेदवावय तो दोनों ही हैं। अतः दोनों में 
प्रमाण्याप्रमाण्यनिर्णय कैसे किया जा सकता है ? इसका समाधान यह है कि । 
पुत्रादि की आत्मत्वसाधक श्रुतियाँ सर्वथा अप्रमाणिक हैं, यह वात नहीं । प्रत्यु- | 
` | तम्‌ अस्थ्रूलम्‌, अमना, अकर्ता इत्यादि श्रुतियों के विरोध से यह तात्पर्य है tf 
त | कि उनका स्वार्थ में कोई तात्पर्य नहीं अपि तु स्थूलारुन्धती न्याय से पूर्व, } 
श्रुतियों के निराकरण द्वारा सूक्ष्म-सूक्ष्म वस्तु के समभाने में उनका तात्पये है । ॥ | 
अरुन्धती वहुत छोटा तारा है, उसे जो न पहचानता हो उसको इतने तारा- 
गण में पहचानवाना साधारण वात नहीं । अत: उसके लिए यह युक्ति करते हैं 
कि पहले उस व्यक्ति को चन्द्रमा दिखलाते हैं और उससे कहते हैं कि 
यही अरुन्धती है । इसके पश्चात्‌ यह कहते हैं कि चन्द्रमा के पास जो तारा 
है, वह अरुन्धती है। फिर यह कहते हैं कि उस तारा से भिन्न किन्तु 
|| उसी के पास जो सात तारे हैं, उनको अरुन्धती कहते हैं। तदनन्तर उन सातों 
[दाः | में से तीन को अरुन्धती और फिर उन तीनों में से बीच वाले को अरुन्धती 
aq: | कहकर उनमें भी अत्यन्त सूक्ष्म तारे को अरुन्धती कहकर उसकी पहचान 
करवाते हैं | 

यहाँ अरुन्धती तारा समझाने के लिए पाँच वाक्यों का आश्रय लिया 


है। | गया है-- it | 
ला (१) तारा (२) सात तारे (३) तीन तारे ( ४ ) मध्यम तारा तथा | 
णत | ( ५ ) सूक्ष्म तारा, किन्तु पारस्परिक विरुद्धार्थ प्रतिपादक होने के कारण वे सब l 


अप्रामाणिक नहीं माने जा सकते, क्योंकि समझने वाले की बुद्धि के अनुसार 
सोपान-आरोहण-न्याय से उत्तरोत्तर चलते ( समभते ) जाने पर पूर्व पुवे का 
परित्याग किया गया है फिर भी सबका तात्पर्य अरुन्धती के प्रतिपादन में ही दे॥ _ ति 
TR = अथम AAT TIN ae OA Tre 
pak gA चावाशनाष्टे | ज Ha पदा र 


ष्टीकृतः- 
नेगायतनमेतच्चतुविधसकलस्थूलशरीरजातम्‌, तद्भोग्यरूप 


त्मा | दुःखसुखादिभ क ह 
ही | मन्नपानादिकम्‌ तदाश्रयभूतं भूतादिनतुर्देशलोक' भुवनत्रयम्‌, Ee 

J| e त शन्दादि- 
) pee तत्सवं स्वकारणरूपप चीकृतमहाभुतिडु विलीयते | तदनन्तर 

a सर्व सूक्ष्मशरीर 


mai 
पश्वीकृतमहाभूतानि सप्तदश 
ततः सत्त्वादिगुणसहितानि तानि 


1नोपहितचैतन्ये विलीयन्ते । एतदज्ञान 


विषयसहितानि TE 
स्वकारणभूताप चीकृतमहाभूतेपु विलीयन्ते । 1 

[नि स्वकारणभूतेऽज्ञानोप 
स वादु चैतन्यमीश्वरादि चँतत्स्वाधारः 
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अतः इसको प्रकाशित करने के लिए किसी प्रकाश की आवश्यकता नहीं 
'अत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिः’ 'आत्मैवास्य ज्योतिः' इत्यादि श्रुतियाँ | 
प्रकाश होने में प्रमाण ag आत्मा एक होता हुआ भी अनेक वर्तमान है, 


ऐसा श्रृतियाँ प्रतिपादन करती हैं-- 
( १ ) एको देवो बहुधा सन्नि विष्टः । 


| ( २ ) उपाधिना क्रियते भेदरूपो देव: क्षेत्रेष्वेवमजोऽयमात्मा | 
| ( ३ ) अग्निर्यथैको भुवनं प्रविष्टो रूपं रूप प्रतिरूपो बभूव । 

x ) एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति अगिन यमं मतरिश्वानमाहुः | 

Gan प्रमाणो से यही सिद्ध होता है कि देह, इन्द्रिय, प्राण, मन, बुद्धि, 
इत्यादि से विलक्षण और उनका अध्यक्ष आत्मा उनसे सर्वथा भिन्न है, वही 
कर्म-फलों को भोगता है । 

शुद्ध चैतन्य इस आत्मा से भिन्न है । उसके साथ इस जीव चैतन्य की 
स्वभावगत एकता हे । आत्मा चैतन्य जाग्रत, स्वप्न तथा सुषुप्ति इन तीनों 
अवस्थाओ में तथा अन्न मय, मनोमय, प्राणमय, विज्ञानमय एवं आनन्दमय इत 
पाँचों कोशों में उपलब्ध होता है, परन्तु शुद्ध चैतन्य इन सबसे परे है । इसी 
प्रकार स्थूल शरीर, सूक्ष्म शरीर तथा कारण शरीर के. व्यष्टि अभिमानी चैतन्य 
( जीव ) की विश्व, तैजस तथा प्राण कहते हैं और इन्हीं शरीरों के समष्टि 
अभिमानी ईश्वर को वैश्वानर ( विराट्‌ ), सूत्रात्मा ( हिरण्यगर्भ ) तथा 
ईश्वर कहते हैं, परन्तु नित्य शुद्ध आत्मचैतन्य ( तुरीय चैतन्य ) इन सबसे परे 


स्वतन्त्र सता है॥ २०॥ , =... wu STAIR 


[ AE 


_ 7 अपवाद 0 Be 


i 


| 
| 
4 


हे आस cee ee eT SN 16०५ GAT नेहा ree १ 


सकता, क्योकि श्रुतियाँ वेदवाक्य हैं और वेदवाक्यो में कुछ प्रमाणिक हों कुछ 


| अप्रमाणिक, यह नहीं हो सकता यदि ऐसा ही है तो पुत्रादि को आत्मां 
| बतलाने वाली श्रुतियों को ही प्रामाणिक तथा उनकी बाधक श्रतियों को ही 
१. कौशी० उ० (२।१।१) २. कठ० Fo (४१) ३. तै० ३० (२1१1१) 
Ye बृहत्‌ उ० (३।८।८) ४५. छा०उ०(५।१।७) ६.मुण्डक०उ० (१।१।६) 
७: ते० उ० (२।३।१) ८. मुण्डक उ०(२।१।२) ६. तै० उ० (२।४।१) 
१०. To Fo (१५) ११. तै० Fo (२।५।१) १२. कैवल्य Fo (२१) 
१३. Glo Fo (६।२।१) १४. Bo उ०(६।२।१) 
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एतानि सत्वादिगुणसहितान्यपड्ची कृतान्युत्पत्तिव्युत्कनेण तत्कारणभूतज्ञानोपहित- 
चेतन्यमात्र भवति । एतदज्ञानमज्ञानोपहितं चैतन्यञ्चेश्वरादिकमेतदाघारभूतानु- 
पहितचेतन्यरूपं तुरी यं ब्रह्यामात्रै भवति ॥ ३ ॥ 

कार्यस्य कारणमातर विशेषणमपवाद:--अवस्तुनि - सञ्जातायाः वस्तुबुद्धे र- 
पसारणपूर्वेकं सत्यवस्तुमात्रस्थापनमिति भावः। यथा रज्जौ सर्पस्य शुक्तौ 
रजतस्य वा प्रतीतौ तदपसारणपूर्वकं रञ्जुशुक्त्यन्यतरसत्यवस्तुमात्रज्ञापन- 
मपवाद: | एवमेव ब्रह्मरूपसत्यवस्तुनि या अज्ञानादिप्रपश्चमिथ्याप्रतीतिस्तदप- 
सारणपूर्वेक ब्रह्म रूपसत्यवस्तुज्ञापनमेवापवाद: | यथार्थरूपेणावस्थिते वस्तुनि 
मिथ्याप्रतीतिरूपान्यथाभावो द्विधा भवति | 

(q) परिणामभावेन ( विकारभावेन ) (२) विवतंभावेन च 

विवर्तः, अध्यास इति चानर्थान्तरम्‌, तत्र--( १) परिणामभाव:-- 
वस्तुनः स्वयथार्थरूपं परित्यज्य स्वरूपान्तरासत्तिः, परिणामः, यथा दुरधस्य 
दधिरूपासत्तिः । ( २ ) विव्र्तभाव:--वस्तुनः स्वरूपापरित्यागेन वस्त्वन्तर- 
मिथ्या प्रतीतिविवर्तः, यथा रज्जावहे:; शुक्तौ रजतस्य वा प्रतीतिः | एतदे- 
वोभयं निम्नलिखितकारिकायामित्थं प्रतिपोदितम्‌- 

स तत्त्वतोऽन्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः | 
अतत्त्वतोऽन्यथा प्रथा विवर्तै इत्युदाहृतः ॥ 

अयं सांसारिकप्रपच्चो ब्रह्मणो विवर्तो न परिणामः । परिणामस्वीकारे 
र ह्यण्य नित्यत्वादिदोषप्रस ङ्गात्‌ । विवर्तस्वीकारे तु नायं दोषः,। ब्रह्म रूपसत्य- 
वस्तुनि प्रपञ्चस्य प्रतीतिमिथ्या; तामपसार्य ब्रह्ममात्रप्रतीतिरपवादः । स्वस्व- 
कारणे सम्पूर्णसांसारिकप्रपश्चविलयनप्रकारे सम्यगज्ञाते सति पुर्वोक्तमिथ्याप्रती- 
तिनेश्यति =| चावशिनष्टि । अयमेव लयप्रकारो मूले तथा हीत्यादिना 


स्पष्टीकृतः 

दु:लसुखादिभोगायतनमेतच्चतुविधसकलस्थूलशरी रजातम्‌, तद्भोग्यरूप- 
मन्नपानादिकम्‌, तदाश्रयभूतं भूतादिनतुर्दशलोकसहितं भुवनत्रयम्‌, तदाधारभूत 
ansa तत्सवं स्वकारणरूपप्चीकृतमहाभुतेषु बिलीयते । तदनन्तरं शब्दादिः 
विषयसहिताति पस्चीकृतमहाभूतानि सप्तदशावययं सर्वं सूक्ष्मशरीर 
| === विलीयन्ते । ततः सत्त्वादिगुणसहितानि तानि 


सर्वापश्वीकृतमहाभूतानि स्वकारणभूते5ज्ञानोपहितचंतन्ये निनो । एतदज्ञानं 
तदुपहितं सर्वज्ञत्वादिगुणविशिष्टं चैतन्यमीश्वरादि चैतत्स्वाधारभूतानुपहित- 
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चैतन्यरूपतुरीये ब्रह्मणि विलीयते । इत्थमन्ते सर्वं स्वस्मिन्‌ समावेश्य | 
मवशिनष्टि ॥ 
महाभ रतीयणान्तिपवंण्युत्पत्तिव्युत्क्र मेणायं पृथिव्यादीनां परब्रह्मणि लयो 


जगत्त्र तिष्ठा tag” इत्यारभ्य 'सम्प्रलीयते' इत्यन्तेन प्रतिपादितः ॥२१ ॥ 
किसी सत्य वस्तु में भ्रमवश जो असत्य वस्तु का अध्यारोप कर लिया 

जाता है, उस भ्रम को हटा कर सत्यवस्तु मात्र "का स्थापन करना ( ज्ञान 

करना ) अपवाद कहलाता है, जैसे रस्सी में सर्प की या शुक्ति में रजत की 


ज्ञान कराना अपवाद है । इसी प्रकार ब्रह्मरूपी सत्य वस्तु में जो अज्ञानादि 
प्रपञ्च को मिथ्या प्रतीति है, उसे दू र करके ब्रह्मरूप सत्यवस्तु का भान कराना 
ही अपवाद है | 
यह मिथ्या प्रतीतिरूप अन्यथाभाव दो प्रकार का होता है-- 
( १ ) परिणामभाव ( विकारभाव ) ( २ ) विवर्तभाव 

(१ ) परिणामभाव या विकारभाव--जव कोई वस्तु अपने स्वरूप को 
छोड़ कर किसी दूसरे रूप को ग्रहण कर लेती है, तो उसे परिणामभाव या 
विकारभाव कहते हैं, जैसे दूध का दही रूप में परिणत हो जाना परिणामभाव 
या विकार भाव है । 

ER ) विवतंभाव--किसी वस्तु में अपने स्वरूप को न छोड़ते हुए दूसरी 
वस्तु की मिथ्या प्रतीति होना विवर्तभ[व कहलाता है, जैसे रस्सी का स्वरूपा- 
ऽपरित्यागपूर्वक सर्परूप में गित होना, विवर्त है 
लिलत कोरा में इस मकार कही गई ह. है यही बात शिश 

सतत्त्वतोऽन्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः । 
अतत्त्वतोऽन्यथा प्रथा विवर्त इत्युदाहतः ॥ 
यह सांसारिक-प्रपश्च ब्रह्म का विवर्त है, परिणाम नहीं | क्योंकि यदि 
परिणाम माना जायगा तो ब्रह्म रूप सत्य वस्तु में प्रपञ्च की प्रतीति मिथ्या है । 
उसको हटाकर ब्रह्ममात्र का भान होना अपवाद है। जब za बात का 


भली-भाँति ज्ञान हो जाता है कि यह सम्पूर्ण प्रपच्च अपने-अपने कारणों में ' 


किस प्रकार लीन हो जाता है तो वह मिथ्या प्रतीति नष्ट हो जाती है और 
अन्त में ब्रह्म मात्र अवशिष्ट रह जाता हे। इसी लयप्रकार को “तथाहि' 
इत्यादि द्वारा मूल में इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 
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दुःखसुखादि भोगों के भोगने वाले चारों प्रकार के सव स्थुल शरीर इनके 
भोग्य रूप सव अन्न-पानादि तथा इनके आश्रयभूत भू: इत्यादि चतुर्दश लोक 
एव तीन भुवन और उनका आधारभूत ब्रह्माण्ड ये सब अपने कारणरूप पश्ची- 
कृत महाभूतों में लीन हो जाते हें । तदन्तर शब्दादिकों के समेत सव पश्ची- 
कृत तथा सप्तदशावयव सव सुक्ष्म शरीर पश्चीकृत महाभूतों में लीन हो जाते 
हैं । इसके बाद सत्वादि गुणों के समेत वे सव अपञ्चीकृत महाभूत अपने 
कारणभूत अज्ञानोपहित चैतन्य में लीन होकर तन्मात्र अवशिष्ट रह जाते हैं । 
यह अज्ञान तथा अज्ञानोपहित सर्वज्ञत्वादिगुणविशिष्ट चैतन्य ईश्वरादि अपने 


| आधारभूत अनुपहित चैतन्यरूप तुरीय ब्रह्म में लीन हो जाता है ॥ २१ ॥ 


महाभारत शान्तिपर्व में: उत्पत्ति व्युत्क्रम से पृथिव्यादि का परब्रह्म में लय 
निम्नलिखित रूप में वणित है 
जगत्प्रतिष्ठा देवषे, पृथिव्यप्सु प्रलीयते । 
ज्योतिष्यापः प्रलौयन्ते ज्योतिर्वायौ प्रलीयते ॥ 
वायुश्च लीयते व्योम्नि तञ्चाव्यक्ते प्रलीयते । 
अव्यक्तं पुरुषे ब्रह्मन्निष्कले सम्प्रलीयते ॥ 
८ “नश (मे भा: शा. प. ( १२४-३५ ) 
We Wes ck lie OX x 
‘gaara परं किञ्चित्सा काष्ठा सा परा गतिः । ( कठ० ३1११) 
८आभ्यामध्या रौपापपादाभ्यां तत्वस्प दार्थशोधनर्मपि सिद्ध .. भवति, 
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तथाहि । अज्ञानादिसमष्टिरेतदुपहित = adaa tafa चतन्यमेतदुपहितं ¬. „ 


चेतत्त्रयं तप्तायःपिण्ड व देकत्वेनाव भासमानं तत्पदवाच्यार्थो भ व ति । एत दुपाध्यु- 
हिताधारभूतमनुपहित चैतन्यं तत्पदलक्ष्यार्थो भवति । अज्ञानादिव्यष्टिरेतदुरहि 
=| चैतत्त्र यं तप्तायःपिण्डवदेकत्वा व भासमानं 
स्वम्पदवाच्यार्थो भवति । एतदुपाध्युपहिताधारभूतमनुपहितं प्रत्यगानन्दं तुरीयं 
चैतन्यं त्व म्पदलक्ष्यार्थो भवति ॥. २२ ॥‡ ˆ ४ 
इत्थमारोपापवादाभ्यां जगति तत्कारणे ब्रह्मणि च सम्यङ्निरूपिते सति 
श्वेतकेतुम्प्रत्युक्तयो aa: 'तत्त्वमसीति वाक्यान्तगततत्त्व पदयो परिशुद्धि- 
| सञ्जायते; तथा--अज्ञात-स्थूल-सूकष्मशरी रसमष्टिस्तदुाहित चैतन्यम्‌, सव- 
ज्ञत्वादिविशिष्टेश्व रसू त्रात्मवेश्वानरचंतन्य तथा एतदनुपहित चैतन्यम्‌ तुरीयं ब्रह्म 


| चैतत्त्रयं तप्तायःपिण्डवदेकत्वेनावभासमानं ( तत्वमसीति महावाक्यान्तगेत ) 
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तत्पदवाच्यार्थो भवति तथा — 
चैतन्यम्‌ अज्ञानाद्यवच्छिन्नेश्व रादिचैतन्याद्धिन्त्वेतावभासमानं, तत्पदलक्ष्या्ो 
भवति । एवमेवाज्ञानादिव्यष्टिस्तदवच्छित्नप्राज्ञादिचैतन्यम्‌, तदनुपहितचैतन्य- 
ञ्चेत्येतत्त्रये तप्तायः पिण्डवदभिन्नत्वेनावभासमानं ( तच्वमसीति महावाक्या- 
न्तर्गत ) त्वंपदवाच्यार्थी भवति तथा अज्ञानादिव्यष्टिस्तदवच्छिनन प्राज्ञादि 
चैतन्यं तथा तदाधारभूतमनुपहितप्रत्यगात्मतुरीयचैतन्यतत्त्रयं भिन्नत्वेनाब-| ङ 
भासमानं सत्‌ त्वं पदलक्ष्यार्थो भवति | स 

इदमत्राव धेयम्‌--तत्त्वंपदयोर्वाच्यार्थलक्ष्यार्थरूपा प्रत्येकमर्थद्दयी । तत्राज्ञाना- 2 
दिसमष्टिस्तथा तदुपहितं सर्वज्ञत्वादिविशिष्टमीश्व रहिरण्यगर्भ श्वानरचैतन्यमेव- | प्र 
मेतदनुपहितं यदक्षयं चिन्मात्रमेतत्त्रयं तप्ताय:पिण्डवदविविक्तमिति तत्पद | २ 
वाच्यार्थः, तथा अज्ञानतत्कायंसमस्तप्रपञ्चेषु सत्तास्फूतिप्रदायकत्वेन ain) ; 
नुस्यूतमिति ततो भिन्नमीश्चरादिचैतन्याधारभूतं यदानन्दस्वरूपमनुपहितर्चतन्य | | 
तत्‌ तत्पदलक्ष्यार्थः | | 1 

एवमेवाज्ञानादिव्यष्टिस्तथा तदुपहितमल्पञ्चत्वादिविशिष्टं यत्प्राज्ञतैजसविश्व- | ; 
चैतन्यमेवमेतदाधारभूतं यदनुपहितचैतन्यमेतत्वयं तप्षायःपिण्डवदविविक्तः 
मिति त्वंपदवाच्यार्थः, तथा अज्ञानादिव्यष्टिस्तदुपाध्युपहितं यत्प्राज्ञतैजस- 
विश्वर्चैतन्मं यदाधारभूतं यदभुपहितप्रत्यगानन्दं तुरीयं चैतन्यं तद्विविक्तमिति 
्वंपदलक्ष्यार्थः । इत्थमनुपहितं चैतन्यं ( शुद्धचैतन्यम्‌ ) तत्वमित्युभयोः 
पदयोलेक्ष्यार्थः । अतएव तत्त्वमिति पदद्वयं लक्षणं शुद्धचैतन्यः्च लक्ष्यमिति 
तस्वम्‌ ॥ २२ ॥ 

इस प्रकार अध्यारोप ओर अपवाद के द्वारा जब यह बात बिल्कुल स्पष्ट 
हो जाती है कि यह सम्पूर्ण नामरूपात्मक जगत्‌ ब्रह्म है, एवं ब्रह्म ही यह सव 


तामरूपात्मक जगत्‌ है तो छान्दोग्य उपनिषद्‌ में उह्दालक ऋषि के द्वारा है 
श्वेतकेतु से कहे हुए 'तत्वमसि' इस वाक्य में तत्‌ ( वह परब्रह्म शुद्ध चैतन्य || हैं 


और त्वं ( व्यष्टिभूताज्ञानोपहितचैतन्य ) का तात्पर्य भी स्वतः स्पष्ट हौ 
Sa है अर्थात्‌ अज्ञान एवं कारण, सूक्ष्म, स्थुल शरीर की समष्टि, | 
चतन्य--सवज्ञत्वादिविशिष्ट ईश्वर, सूत्रात्मा और वैश्वानर चैतन्य तथा| 
एतदनुपहितचैतव्य ( तुरीयचैतन्य ) इन सबका तप्ताय:पिण्ड के समान एक 
रूप से अवभासित होना 'तत्‌' पद का वाच्यार्थ है; तथा अज्ञानावच्छित, 
ईश्वर चैतन्य का आधारभूत जो अनुपहित चैतन्य उसका अज्ञान एवं तर्द 
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z लक्षयत इति तयोलंक्षणत्वम्‌ | अखण्ड्चैतन्यश्व ताभ्यां लक्ष्यते इति तस्य 
लक्ष्यत्वम्‌ । नैष्कर्म्य सिद्धावेतदेव 'सामानाधिकरण्यञ्चे त्यादिना प्रतिपादितम्‌ | 
सम्बन्धत्रयेण चैतत्तत््वमसीति वाक्यं यथाऽखण्डार्थं प्रतिपादयति aq 'सोऽयं 
देवदत्त' इति लौकिकोदाहृत्या सहेह निर्दिश्यते-- 

( १ ) समानाधिकरणसम्बन्धः--भिन्नपरवृत्ति निमित्तानां शब्दानामेकस्मिः 
ad तात्पर्यसम्बन्धः समानाधिकरण्यम्‌ | तच्च सोऽयं देवदत्त इति वाक्ये इत्थं 
सद्धटते--अत्र सः , अयम्‌, देवदत्त इति पदत्रयम्‌ । तत्र स-शब्दस्य तत्कालत- 
हवेशविशिष्टरूपेऽर्थे प्रवृत्ति: | अयं-शब्दस्य चैतत्कालैतद्देशविशिष्टरूपेऽथे 
प्रवृत्ति: । एवमुभयोः शब्दयो िन्नप्रवृत्ति निमित्तत्वम्‌ | तयोश्रोभयो पदयोदेंवदत्त- 
रूपैकव्यक्तिवोधते एव तात्पर्यमिति भिन्नप्रवृत्तितिमित्तयोरपि तदिदंशब्दयोः 
रेकार्थाववोधनतात्प्येणोच्च रितत्वादु भयोः सामानाधिकरण्यम्‌ । एवमेव तत्‌ 
( अखण्डचैतन्यम्‌ ) त्वमसीत्यर्थके तत्त्वमसीति वाक्येऽपि परोक्षत्वसर्वेजञत्वा- 
दिविशिष्टरूपेऽ्े तत्पदस्य प्रवृत्ति:, अपरोक्षत्वकिञ्चिज्ज्ञत्वादिवि शिष्टरूपेऽर्थे च 
त्वंपदस्य प्रबृत्ति: | एवं भिन्नप्रवृत्तिनि मित्तयोरपि तत्त्वंपदयोरेकाखण्डचैतन्याव- 

> a ea ASAE, सामानाविकरण्यम | इत्थं सामानाधिकरण- 
अनुपहित चैतन्य वस्तु वह तत्पद का लक्ष्य अर्थ है । इसी प्रकार व्यष्टिभुत 
अज्ञान तथा तदवच्छिन्न अल्पज्ञत्वादि विशिष्ट जो प्राज्ञ, तैजस एवं विश्वचैतन्य 
और इनका आधारभूत जो अनुपहित चैतन्य ये तीनों तप्तायःपिण्ड के समान 
एक ही हैं, यह त्वम्‌ पद का वाच्य अर्थ है तथा अज्ञानादि उपाधियों से उपहित 
जो प्राज्ञ, तैजस और विश्व तथा इनका आधारभूत जो अनुपहित प्रत्यगा- 
नन्द तुरीय चैतन्य ये अलग हैं, यह त्वम्‌ पद का लक्ष्य अद है। इस प्रकारे 
अनुपहित चैतन्य ( शुद्ध चैतन्य ) तत्‌ और त्वम्‌ इन दोनों का लक्ष्य अर्थ 
a इसी कारण तत्‌ और त्वम्‌ ये दोनों लक्षण हैं और शुद्ध चैतन्य लक्ष्य 
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__ महावाक्यार्थः ८ 
__इदंशब्दाथस्य तच्छन्दार्थ निष्ठभेदव्यवच्छेदकतया, 


व्यवच्छेद्यतया 'बिशेष्यत्वमिति पारस्प- 
एवायम्‌? इत्थमन्योऽः 


शब्दस्य विशेषणत्वम्‌, सशब्दाथस्य च हे 
रिकभेदव्यावर्तेकतया इदंशव्दस्तच्छव्दश्च “AANA सः, a 
न्यविशेषणविशेष्यभावसम्बन्धेन 
{वशेषणविशेष्यभावः | 
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तत्त्वमसीति वाक्ये त्वयं सम्बन्ध इत्थम्‌-त्वंपदवाच्यं यदपरोक्षत्वाल्पज्ञत्वादि- 
विशिष्टं चैतन्यं ततु तत्पदवाच्यात्सर्वज्ञत्वादिविशिष्टचैतन्यादन्यन्नेति यदा 
प्रतीतिस्तदा तच्छव्दार्थस्य त्वंपदार्थैनिष्ठभेदव्यवच्छेइकतया विशेषणत्वम्‌, 
त्वंपदार्थस्य च व्यवच्छेद्यत्वात्‌ विशेष्यम्‌ | एवं त्वं तदेव चैतन्यमसीत्यर्थावगमः | 
तथा च तत्पदवाच्य यत्सवेज्ञत्वादिविशिष्टं चैतन्यं तत्त्वंपदवाच्यादल्पञ्चत्वादि- 
विशिष्टचैतन्याल्लरिनं नेति यदा वोधस्तदा त्वंपदार्थस्य तत्पदार्थनिष्ठभेदव्यवच्छे- 
दकत्वेन विशेषणत्वम्‌, तत्पदार्थस्य व्यवच्छेदयत्वाद्वि शेष्यत्वमिति तच्चैतन्यं त्वमेवा- 
सीत्यर्थावगमः इत्थः्च तत्त्वमसीत्यत्र तत्त्वमित्युभयोः पदार्थयोः ‘a तदसि, | = 
तत्त्वमसि’ इत्यनया रीत्या पारस्परिकभेदव्यावर्तेकत्वेन तच्छब्दस्त्वंशब्दश्नैकमेव 


HM YAN 


चैतन्यमवगमयतोऽतो द्वयो विशेषणविशेष्य भाव: | ny ` 
( ३ ) लक्ष्यलक्षणभावः--सोऽयं देवदत्त इति वाच्ये तत्कालतद्देश- | पे 
सम्बन्धविशिष्टैतत्कालैतदृदेशसम्बन्धविशिष्टूपवि रुद्धांशप रित्यागेन सोऽयं | ° 


शब्दयोस्तदर्थयोर्वाऽविरुद्धदेवदत्तपिण्डेन सह लक्ष्यलक्षणभावः अर्थात्‌-उक्तवाक्यें | ` 
तच्छब्दस्य तत्कालतद्देशविशिष्टरूपोऽरथः, इदंशब्दस्य चंतत्कालैतद्देशविशिष्टः | ` 
रूपोऽ्थं इत्यनयोविरुद्धार्थकत्वेशप तत्कालतद्देशैतत्कालैतद्देशरूपविरुद्धांशः | ˆ 
परित्यागेनाविरुद्धदेवदत्तपिण्डरूपैकार्थावबोधकतया सोऽयंपदयोलक्षणत्वः्च, देव- f 
दत्तपिण्डस्य च लक्ष्यत्वम्‌ । एवं तत्त्वमसीत्यत्रापि तत्त्वंपदयोस्त दर्थयोर्वा 
परोक्षत्वाप रोक्षत्वसवंज्ञत्वाल्पञ्ञत्वादिरूपविरुद्धांशप रित्यागेनाविरुद्धचैतन्येन सह 
लक्ष्यलक्षणभावः । त्यक्तविरुद्धांशयोस्तत्त्वंपदयोः पदार्थयोर्वा लक्षणत्वम्‌, 
अखण्डचंतन्यस्य च लक्ष्यत्वमिति तत्त्वम्‌ । इत्थमत्र विरुद्धांशपरित्यागेत 
यदविरुद्धचैतन्याववोधकत्वं तत्केवलं संज्ञाभेदेन भागलक्षणा जहदजहल्लक्षणा 
वा उच्यते॥ २३ ॥। टर 
महावाक्यार्थनिरूपण- वाक्याथेज्ञान में पदार्थज्ञान कारण होता e 

किसी भी वाक्य का अर्थ जानना हो तो पहले उसके प्रत्येक पद के अर्थ को |' अ 
जानना आवश्यक है । अतः यहाँ तक 'तत्त्वमसि' इस वाक्य में प्रयुक्त at | है 
वाले ततु और त्वम्‌ इन पदों के अर्थ का निरूपण किया गया, अब आगे | है 

व 

| 


Q 


तत्त्वमसि' इस सम्पूर्णवाक्य के अर्थ का निरूपण करते हैं । 

जीव अल्पज्ञ है, ईश्वर सर्वज्ञ है, इन दोनों की परस्पर अतीव भिन्नता है । 
अतः इनको एकता के प्रतिपादक 'तत्त्वमसि' इत्यादि वाक्य भी परस्पर विरुद्धा- 
थेक होने के कारण अखण्डेकरस ब्रह्म का प्रतिपादन कैसे कर सकते हैं। 
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इस सन्देह को इदं त्वमसि- इत्यादि के द्वारा दूर करते हैं, अर्थात्‌ तत्त्वमसि 
यह वाक्य साक्षात्‌ अखण्ड ब्रह्म का प्रतिपादन नहीं करता, किन्तु लक्षणाशक्ति 
के द्वारा तीन सम्बन्धों से यह अखण्डैकार्थ प्रतिपादन करता है। वे तीन 
सम्बन्ध निम्नलिखित हैं; 
(१) पदों का अर्थात्‌ तत्‌ और त्वम्‌ पदों का सामानाधिकरण्य; 

| (२ ) पदार्थों का अर्थात्‌ तत्‌ 
त्वम्‌ पदार्थ अपरोक्षत्वादिवि शिष्टचेतन्य का विशेषणविशेष्यभावसम्वन्ध; 

( ३ ) परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टत्वरूपविरुद्धांश से रहित तत्‌ और 
| त्वम्‌ पदों या पदार्थों का अविरुद्ध चैतन्य के साथ लक्ष्यलक्षणभाव सम्बन्ध | 


igen “> 


तात्पर्य यह किः प्रत्यगात्मलक्षण अर्थात्‌ जीव चैतन्य तथा शुद्ध चैतन्य के 
वोधक जो त्वम्‌ और तत्‌ पद उनका अखण्ड चैतन्य के साथ लक्ष्यलक्षणभाव 
सम्बन्ध है--परोक्षत्व सर्वज्ञत्वादिविशिष्टचैतन्य के लक्षण ( बोध करानेवाले ) 
तत्‌ शब्द तथा अपरोक्षत्व--किञ्चिज्ज्ञत्वादिविशिष्ट्चैतन्य के लक्षण ( बोध- 
करानेवाले ) त्वं शब्द में जो परोक्षत्वापरोक्षत्व तथा सर्वज्ञत्वकिस्चिज्ज्ञत्वादि 
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विरुद्ध अंश हैं। उनसे रहित ये दोनों पद, पदार्थं अखण्डचैतन्य के लक्षण हैं 
और अखण्ड चैतन्य लक्ष्य है । 
इस प्रकार इन तीनों सम्वन्धो से 'तत्त्वमसि' यह वाक्य उसी एक अखण्ड 
अर्थ ( ब्रह्म ) का प्रतिपादक है । यही बात नैष्कर्म्यसिद्धि में 'सामानाधि- 
करण्यश्च"``'इत्यादिूप से कही गई है । इन तीनों सम्वन्धो के द्वारा तत्त्व- 
मसि यह वाक्य किसी प्रकार अखण्ड अर्थ का प्रतिपादक है, इसका विवेचन 
'सोऽयं देवदत्तः? इस लौकिक उदाहरण के साथ नीचे किया जाता है । 
( १ ) समानाधिकरणसम्बन्ध-्भिन्न-भिन्न अर्थवाले पदों का एक ही 
, अर्थ में ता्पर्यावबोध करानेवाला सम्बन्ध समानाधिकरणसम्बन्ध कहलाता 
है । 'सोच्यं देवदत्तः' इस वाक्य में तत्‌ पद का तत्काल-तद्देश-विशिष्टलूप अथ 
है । तथा अमं शब्द का एतत्काल-एतद्देश विशिष्टरूप अर्थ है, ,इन दोनों पदों 
का देवदत्त पिण्डरूप एक ही अर्थ प्रकट करना तात्पर्यं है, अतः इस तात्पय का 
अववोधक. सम्बन्ध समानाधिकरण सम्बन्ध हुआ | 
इसी प्रकार 'तत्त्वमसि' इस वाकय में भी 'तत्‌' पद का परोक्षत्वसविज्ञ- 
त्वादिविशिष्टरूप अर्थ है तथा त्वं पद का अपराक्षत्व किञ्चि्ज्ञत्वादिविशिष्ट- 


रूप अर्थ है और इन दोनों पदों का एक ही चैतन्यकूप अर्थ के बोध कराने में 
CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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तात्पर्यं है। अतः इस तात्पर्यं का अवबोधक सम्बन्ध समानाधिकरण सम्बन्ध 
हुआ । इस प्रकार समानाधिकरण सम्बन्ध के द्वारा तत्‌ और त्वम्‌ ये दोनों 
पद एक ही अखण्ड अर्थ ब्रह्म का प्रतिपादन करते हैं । 

( २ ) विशेषणवि शेष्यभाव सम्बन्ध--जो शब्द अपने विशेष्य को अन्य 
शब्दों से व्यावृत्त कर देता है, उसे विशेषण कहते हैं और जो शब्द व्यावृत्त हो 
जाता है, उसे विशेष्य कहते हैं। सोऽयं देवदत्त:--इस वाक्य में अयं शब्द-वाक्य 
जो यह एतत्काल-एतदूदेशविशिष्ट देवदत्त है, वह 'सः' इस तत्‌-शव्दवाच्य 
तत्काल तद्देशविशिष्ट देत्रदत्त-पिण्ड से भिन्न नहीं है, जब इस प्रकार का 
बोध होता है तो तत्‌ शब्द इद' शब्द का विशेषण है और इद' शब्द तत्‌ शब्द 
का विशेष्य है । अतः 'यह वही देवदत्त हे' इस प्रकार का बोध होता है और 
तत्कालतह्देशविशिष्ट देवदत्त से अन्य देवदत्त की व्यावृत्ति हो जाती है । 

इसी प्रकार ततृशब्दवाच्य-तत्काल तहेशविशिष्ट जो देवदत्त वह इदंशब्द- 
वाच्य एतत्काल एतद्वेशविशिष्ट देवदत्त से भिन्न नहीं अर्थात्‌ 'यही वह देवदत्त 
है जब यह अर्थ प्रतीत होता है तो अयं शब्द सः शब्द का विशेषण है और 
‘a शब्द विशेष्य है । अतः परस्पर भेदव्यावर्तक होने के कारण 'स एवायम्‌ 
अयमेव सः' इस प्रकार सः और अयम्‌ दोनों एक दूसरे के विशेषणविशेष्य हो 
जाते हैं.और विशेषणविशेष्यभाव सम्बन्ध के द्वारा देवदत्त पिण्डरूप एक ही 
अर्थं की प्रकट करते हैं । 


इसी प्रकार 'तत्त्वमसि' इस वाक्य में 'त्वम्‌' , पदवाच्य जो अपरोक्षत्व 
किञचिज्जञत्वादिविशिष्ट चैतन्य वह ‘aq’ पदवाच्य सर्वज्ञत्वादिविशिष्ट चैतन्य 


से भिन्न नहीं, जब यह बोध होता है, तब ततुशब्दार्थ त्वंपदार्थनिष्ठ भेद का 
व्यावतेक होने के कारण विशेषण हे और ' ay पदार्थं व्यावर्त्यं होने के 


कारण विशेष्य है, एवं ‘aq’ पदवाच्य जो सर्वज्ञत्वादिवि शिष्ट चैतन्य वह ‘aq 
पदवाच्य अत्पज्ञत्वादि विशिष्ट चैतन्य से भिन्न नहीं, जब यह प्रतीति होती है 
तब 'त्वम्‌ पदार्थ तत्पदार्थनिष्ठ भेद का व्यावर्तक होने के कारण विशेषण है 
तथा तत्पदाथ व्यावत्य॑ होने के कारण विशेष्य है । इस विशेषणविशेष्यभाव 


होने के कारण 'वही तू, तू ही वह' ऐसी प्रतीति होती है । 
a Ts ( ३ ) लक्ष्यलक्षणभाव सम्बन्ध--'सो5य॑ देवदत्तः? इस वाक्य में तत्काल 
तद्देशविशिष्ट तथा एतत्काल एतदूदेशविशिष्टरूप विरुद्ध अर्थ के परित्याग 
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सम्बन्ध के द्वारा तत्‌ और त्वं ये दोनों पद चैतन्यरूप एक ही अर्थ के बोधक 
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द्वारा 'सः' और ‘aa’ शब्द अविरुद्ध देवदत्तत्वविशिष्टदेवदत्त पिण्ड के साथ- 


साथ देवदत्तत्वबिशि्ट देवदत्तशब्द को लक्षित करते हैं, अतः इनका लक्ष्य- 
लक्षणभाव सम्बन्ध है-'सः' शब्द का तत्कालतद्देशविशिष्टल्प अर्थ है; 'अयं' , 

शब्द का एतत्काल, एतद्देशविशिष्टरूप अर्थ है; इस प्रकार ये दोनों विरुद्धार्थक | 

X हैं' जो तत्काल तद्देशविशिष्ट है, वह एतत्काल एतद्देशविशिष्ट कैसे हो सकता H | 

यं $ हे? किन्तु ये दोनों देवदत्तूपी एक ही पिण्ड का बोध कराते हैं, अतः देव- } 

„ | दत्तरुप अर्थ के बोध कराने में इत दोनों में कोई पारस्परिक बिरोध नहीं, NK 

: | क्योंकि 'सः' शब्द भी देवदत्त का वोधक है और 'अयं' शब्द भी देवदत्त का | fe 

a ही बौधक है । इसलिए तत्काल तद्देश एवं एतत्काल एतद्देशरूपविरुद्धांश का jis 

: परित्याग कर देने से दोनों पद देवदत्त पिण्डलूप एक ही अर्थ के बोधक रह j 
जाते हँ । इस प्रकार इन दोनों का लक्ष्यलक्षणभाव संगत होता है अर्थात्‌ 'सः' 

l और 'अयं' पद लक्षण हैं, एवं अविरुद्ध देवदत्त पिण्ड लक्ष्य है । 

१ इसी प्रकार 'तत्त्वमसि' इस वाक्य के 'तत्‌' और ‘ery’ पदों या पदार्थों 

] का सर्वज्ञत्वकिश्चिज्जञत्वादिछूप विरुद्धांश परित्याग कर देने से अखण्ड चैतन्य 

ने लक्षण हैं, एवं अखण्ड चैतन्य लक्ष्य है । 


—— 


| इसी लक्ष्यलक्षणभाव को भागलक्षणा भी कहते हैं |अर्थात्‌ “तत्त्वमस्यादि- 
वाक्येषु लक्षणा भागलक्षणा” इत्यादि शास्त्रीयस्थलों में जो भागलक्षणा के द्वारा 
चैतन्याववोध कराया गया है, वह इसी का नामान्तर मात्र है। इसी को 
जहदजहल्लक्षणा भी कहते हें अर्थात्‌ जिसमें कुछ अंश त्याग दिया जाय और 
कुछ अंश ग्रहण कर लिया जाय, उसे भागलक्षणा या जहदजहल्लक्षणा कहते हैं 
“तस्वमसि' इस महावाक्य में “तत्‌ शब्द का सर्वज्ञत्वादिविशिष्ट चैतन्यरूप 
अर्थ है, 'त्वम शब्द का अल्पज्ञत्वादिविशिष्ट चैतन्यरूप अर्थ है । इन दोनों के 
fegin अत्पज्ञत्वसर्वज्ञत्वादिरूप भाग को त्याग कर चैतन्यांशमात्र का ग्रहण 
किया जाता है, तभी 'ततु' और ‘ay ये 
बोधक होते हैं | 
अस्मिन्‌ वाक्ये नीलमुत्पलमिति बाक्यवद्वाक्यार्यो न सङ्कच्छते। तत्र ठु 


नी लपदार्थनी लगुणस्योत्पलपदार्योत्पलद्रव्यस्य च शोक्ल्यपटादिभेदव्यावर्तकतया- 


के साथ पारस्परिक लक्ष्यलक्षणभाव संगत होता है अर्थात्‌ 'तत्‌' और त्वं पद 
दोनों एक अखण्ड अविरुद्ध चैतन्य के 


उन्योन्यदिशेषणविशेष्यभा व संसरस्यान्यतरवि शष्टस्यान्यतरस्य aam वा 
बाक्यार्थेत्वाङ्की कारे प्रमाणान्तरवि रोधाभावात्तद्वाक्यावः सद्भच्छते, अत्र तु 
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तदर्थपरीक्षत्वादिविशिष्टचेतन्पस्थ  त्वमर्थापरोक्षत्वादिविशिष्ट चे तन्यस्य चान्यो. 
न्यभेदव्यावर्तकतया विशेषणविशेष्यभावसंसगंस्यान्यतरविशिष्टस्यान्यतरस्प वि 
तदेक्यस्य च वाक्यार्थत्वाङ्गीकारे प्रत्यक्षादिप्रमाणविरोधाद्वाक्यार्थो न सङ्गच्छते | 


| वा 

तडुक्तम्‌-- है 
संसर्गो बा विशिष्टो वा वाक्यार्थो नात्र ama: | | नी 
अलण्डेकरसत्वेन वाक्यार्थो विदृषां मतः॥ २४॥ र्व 


ननु यथा नीलोत्पलमित्यत्र नीलगुणस्योत्पलद्रव्यस्य च स्वव्यति रिक्तशुक्लादि- | कि 
गुणान्तरपटादिद्र व्यान्तरव्यावर्त कत्वेन विशेषणविशेष्यभाव निरूपिततद्भिन्नसंसगों | संर 
वाक्यार्थः ( नीलमुत्पलमित्यनयोविशेषणविशेष्यभावरूपेण संसर्गेण anatata- | त्व 
बोधः ) नीलगुणविशिष्टं यत्तदेवोत्पलमित्येवविशिष्टो वा वाक्यार्थावोधस्तथा 
‘arama ति वाक्येऽपि परोक्षत्वसर्वज्ञत्वादिविशिष्टेश्च रचैतन्यस्य तत्पदार्थस्य, | वि 
अपरोक्षत्वाल्पज्ञत्वादिवि शिष्टजीवचैतन्यस्य॒ त्वंपदार्थस्य चान्योन्य भेदव्यावतंक- | त्व 
तया, तत्‌ अर्थात्‌ परोक्षत्वसर्वज्ञत्वादिविशिष्टेश्वरचैतन्यम्‌ त्वम्‌ अर्थात्‌ 
अपरोक्षत्वाल्पज्ञत्वादिविशिष्टजी वचैतन्यम्‌, अथ च त्वम्‌ ( अपरोक्षत्वाल्पज्ञ- पद 
त्वादिविशिष्टजीवचैतन्यम्‌ ) तत्‌ ( परोक्षत्वसर्वज्ञत्वादिविशिष्टं चैतन्यम्‌) | का 
असि; एवमन्योन्यविशेषणी भूतसर्वज्ञत्वकिख्विज्ज़त्वोभयनिरूपितसंसर्ग :, यत्सवंज्ञ- 
त्वादिविशिष्टं तदेवाल्पज्ञत्वादिविशिष्टमेवं यदल्पज्ञत्वादिविशिष्टं तदेव सर्वज्ञ- 
त्वादिविशिष्टमेव विशिष्टो वा वाक्यार्थ: कथं नेत्यत आह-_अस्मिन्निति। 
नीलोत्पलमिति दृष्टान्तवाक्ये तत्वमसी ति दार्ष्टान्तिकवाक्य्रे च महानेव | तः 
भेद इति नीलोत्पलवदिह तत्वमसीत्यत्र संसर्गविशिष्टो वा वाक्यार्थो त | हृ 
सङ्गच्छते इति भावः । यतो हि नीलोत्पलमित्यत्र 'नीलमु' इति गुणः, 'उत्प- | च्छ 
लमि ति च द्रव्यम्‌ ( गुणी ) अतो गुणगुणिनोस्तयो विशेषणविशेष्यभाबसंसरंः, द्ध 
नीलगुणविशिष्टं यत्तदेवोत्पलद्रव्यम्‌ इति नीलगुणविशिष्टस्योत्पलद्रव्यस्य | च 
चैकतारूपविशिप्टो वा वाक्यार्थ: Wyre, किन्तु 'तत्त्वमसी'ति वाक्ये तत्पदं | स्‌ 
त्वं पदश्चोभयं द्रव्यमिति संसर्गो वा विशिष्टो वा संसर्गविशिप्टयोरन्यतरः | षेः 
उभयो वा सम्बन्धो वक्तुं न शक्यते दयोद्रव्ययोविशेषणविशेष्यसंसर्गासम्भवात्‌, न 
परोक्षत्वादिविशिष्ट यत्तदेवापरोक्ष त्वादिविशिष्टमित्येवं बिशिष्टार्थकल्पने 
विरोधस्य अत्यक्ष त्वच्चेतिपूर्वोक्तविशेषणविशेष्यभावप्रकारेणैव 'तत्त्वमसी ति 


वाक्यमविरुद्धचैतन्य' बोधयति | संसर्गो वा विशिष्टो वा' इति पञ्चदशी- 
कारिकाऽपीदमेवं समर्थयति ॥ २४ ॥। 
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'तत्त्वमसि' इस वाक्य में 'नीलम्‌ उत्पलम्‌” इस वाक्य की तरह विशेषण- 
विशेष्यभाव नहीं हो सकता, क्योंकि 'नीलमुत्पलम्‌' और 'तत्त्वमसि' इन दोनों 
वाक्यो में अन्तर है । नीलमुत्पलम्‌ में नील गुण है और उत्पल गुणी ( द्रव्य ) 
है । अतः इन दोनों ( गुण-गुणी ) का विशेषण-विशेष्यभाव संसर्गं या जो 
नीलगुण-विशिष्ट है वही उत्पल है इस प्रकार इन दोनों का विशिष्ट वाक्यार्थ 
स्वीकार करने में कोई विरोध नहीं, वही संसर्ग या विशिष्ट वाक्यार्थं ठीक है 
किन्तु तत्त्वमसि इस वाक्य में 'तत्‌' और त्वं' ये दोनों द्रव्य हैं, अतः यहाँ पर 
संसर्ग या विशिष्ट वाक्यार्थं सम्भव नहीं, क्योंकि तत्पद का अर्थ है परोक्ष- 
त्वादिविशिष्ट चैतन्य और त्वं-पद का अर्थ है अपरोक्षत्वादिविशिष्ट चैतन्य । 
इस कारण दो द्रव्यों का विशेषण-विशेष्यभावरूप संसर्ग या जो 'नीलगुण 
विशिष्ट वही उत्पल' की तरह 'परोक्षत्वादिविशिष्ट जो चैतन्य वही अपरोक्ष- 
त्वादिविशिष्ट चैतन्य' इस प्रकार विशिष्ट वावयार्थ की कल्पना नहीं की जा 
सकती, क्योंकि जो तत्पदवाच्य परोक्षत्वादिविशिष्ट सर्वज्ञ चैतन्य है, वह तत्व 
पदवाच्य अपरोक्षत्वादिविशिष्ट अल्पज्ञ जीव चैतन्य नहीं हो सकता । इस 
कारण पूर्वोक्त 'सामानाधिकरण्यम्‌'--इत्यादि के द्वारा तत्त्वमसि' यह महा- 
वाक्य अखण्डैकरस ब्रह्म का बोधक है । “संसर्गो या विशिष्टो--इत्यादि यह 
पञ्चदशी की कारिका यही बात स्पष्ट करती है ॥ २४ ॥ 

अन्न ‘Terai घोषः प्रतिवसती'ति वाक्यवज्जहल्लक्षणापि न सद्भच्छते । 
तत्र तु गंगाघोषयोराधाराधेयभावलक्षणस्य वाक्यार्थस्याशेषतो विरुद्धत्वा- 
ट्वाक्यार्थसशेषतः परित्यज्य तत्सस्बन्धिती रलक्षणाया बत ag- 
च्छते । अत्र तु परोक्षापरोक्षचे तन्येकत्वलक्षणस्य वाक्यार्थस्य भागमात्रे विरोधा- 
द्वागान्तरमपि परित्यज्यान्यलक्षणाया अयुक्तत्वाज्जहल्लक्षणा न सङ्गच्छते । न 
च mead स्वार्थपरित्यागेन तीरपदार्थ वा लक्ष यस्पतः कुतो जहल्लक्षणा न 
सङ्गच्छत इति वाच्यम्‌ | तत्र ती रपदाश्रयणेन तदर्थाप्रतीतौ लक्षणया तत्प्रतीत्य- 
पेक्षामपि तत्वंपदयोः श्रूयमाणत्वेन तदर्थप्रतीतो लक्षणया पुनरन्यतरपदे- 


नान्यतरपदार्थंप्रतीत्यपेक्षाभावात्‌ ॥ २५ ॥ 
जायां घोष” इत्यत्रैव 'तत्त्वमसी - 


( १ ) जहल्लक्षणातिराकृतिः-ननु गर्जे y 
भागलक्षणयेत्यत 


त्यत्रापि न जहल्लक्षणयैवाखण्डैकरसब्रह्म वोधसम्भवे किमिह 
आह-अत्र 'गङ्गायां घोषः' इति- अर्थात्‌ मुख्यार्थबाधे वाच्याथमशेषतः परित्यज्य 


= 
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तत्सम्वन्धिन्यर्थान्तरे वृत्तिजेहल्लक्षणा' इति तल्लक्षणम्‌; सा च तत्रैव भवति | 
यत्र मुख्यार्थबाधः | यथा 'गङ्कायां घोष इत्यत्र गङ्धाशब्दस्य प्रवाहरूपोऽ्थः है दि 
घोषस्य चाभीरपहलीरूपोऽर्थः । अनवोराधाराध्रेयभावों न सम्भवति, प्रवाहे ATT 
घोषवसनस्य सर्वेथा$सम्भवादिति मुख्यार्थबाधः । अतः गङ्गाशब्दः प्रवाह- हैं ने 
रूपमर्थमशेषतः परित्यजस्तत्सम्बन्धितीररूपार्थान्तरं लक्षपति इति गङ्गातीरे | 
घोष' इत्पर्थोपपत्तिरतस्तत्र जहल्लक्षणा युक्ता । 'तत्त्वमसी'त्यत्र तु परोक्षा- 
परोक्ष चैतन्वैकत्वलक्षणस्य वाक्यार्थस्य न सर्वथा विरोधोऽपि तु परोक्षापरोक्षत्व- 
प्रतिपादकत्वरूपभागमात्रे विरोधश्चैतन्यैकत्वांशे चाविरोध इति तच्छब्दे त्वंशब्दे 
वाऽशेषतो मुस्यार्थबाधासम्भवात्परोक्षत्वापरोक्ष त्वप्रतिपादकत्वरूपवि रोधांशः 
परित्यागेऽपि चैतत्यैकत्वरूपाविरुद्धांशस्थ तादवस्थ्याज्जहल्लक्षणया चैतन्यैकत्व- 
बोधनासम्भवान््भागलक्षणैव युक्ता | 
ननु यथा 'गङ्गायां घोषः' इत्यत्र गद्भापदं प्रवाहरूपं स्वार्थ परित्यज्य 
तत्सम्बर्धितीररूपपदार्थ लक्षणया बोधयति तथैव 'तत्त्वमसीति' वाक्ये तत्पदं परोः |. 
क्षत्वादिविशिष्टरूपं स्वार्थं परित्यज्य जीवचैतन्यं लक्षणया बोधयतु, एवमेव 
त्वंपदमपि किञ्चिज्ज्ञत्वादिविशिष्टरूपं स्वार्थ परित्यज्येश्वरचंतन्यं लक्षणया 
बोधयत्विति जहल्लक्षणायाः सर्वथा सम्भव इति चेन्न, श्रुतस्य मुख्यार्थवाधे 
सति तत्सम्बन्धिन्यश्रुतपदार्थे एव लक्षणायाः सवंजनसम्मतत्वाद्‌ 'गङ्भायां घोष: 
इत्यत्र च गङ्गाघोषयो राधाराधेयभावसम्बन्धविरोधे ( मुख्यार्थवाधे ) तीरपदा- 
श्रवणेन च तदर्थाप्रतीति श्रुतेन गङ्गापदेन जहल्लक्ष णया तत्सम्बर्ध्यश्रृतती रपदार्थः 
स्य प्रतीतिः । 'तत््वमसी'त्यत्र तु तत्पदं त्वंपदःञ्चोभयं श्रूयमाणमिति ताभ्यां 
मुख्यतयैव स्वंज्ञत्वाल्पन्ञत्वादिविशिष्टरूपतदर्थप्रतीतौ मुख्यार्थबाधासम्भवाल्लः 
क्षणया तत्पदेन त्वंपदार्थस्य त्वंपदेन च तत्पदार्थस्य वा प्रतीतेरपेक्षाभावाज्जहः 
ल्लक्षणा$सम्भूते: ।। २५ ॥ 


| 'तत्त्वमसि’ यह वाक्य जहदजहल्लक्षणा के द्वारा अखण्डचैतन्य कां 
बोधक है, यह बात पहले कही गई है, अतः यहाँ पर जहल्लक्षणा और aoe 


क्षणा का क्रमशः निराकरण करके अन्त में जहदजहल्लक्षणा का पक्ष स्थापित 
किया जाता है ] 


( १ ) जहल्लक्षणा का निराकरण--जहाँ पर पद अपने सम्पूर्ण अर्थ को 
छोड़ कर अपने से सम्बद्ध किसी दूसरे अर्थ को सूचित करने लगता है, i 
जहल्लक्षणा होती है । गङ्गायाँ घोष:' यहाँ पर गंगा शब्दा का प्रवाह रूप अर्थ 


0000 Uh दा घा ताक oP 4 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


ee 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


| 
| महावाक्यार्थः og 
| 


है, किन्तु उसमें घोष की स्थिति उपपन्न नहीं हो सकती। अतः गंगा शब्द 
हे अपने मुख्य अर्थ को सवथा त्याग कर सामीप्य सम्बन्ध से तीर अर्थ का बोधक 
हो जाता है । इस प्रकार गङ्गाया घाप यहाँ पर 'गद्भायास्तीरे घोष: यह 
अर्थ प्रकट करने के लिए जहल्लक्षणा मानना ठाक क्योंकि गङ्गा में घोष 
होना रूप जो वाक्यार्थ है, वह सर्वथा विरुद्ध है | किन्तु यदि यह कहा जाय कि 
तत्पदवाच्य परोक्षत्वादिविशिष्टसर्वज्ञ चैतन्य, त्वपदवाच्य अल्पज्ञ चैतन्य नहीं 
हो सकता और न अपरोक्षत्वादिविशिष्ट जीव चैतन्य ही हो सकता ह, अत 
qemi घोषः' की तरह यहाँ भी वाच्यार्थं अनुपपन्न हूँ इसलिए उसी तरह 


णु- 
| यहाँ भी तत्पद की त्वंपद में या त्वपद की तत्पद में लक्षणा मान ली जाय 
धक हो जायँ तो यह बात 


जिससे कि दोनों पद अखण्डैकचैतन्य रूप अथ क ale 

ठीक नहीं हो सकती, क्योंकि जहल्लक्षणा वहां पर होती है, जहाँ शब्द अपने 
q | मुख्य अथ को सर्वथा छोड़ देता है । यहाँ पर तत्पद या त्वंपद अपने मुख्य अथ 
भेव | ( चैतन्य ) का सर्वथा परित्याग नहीं कर सकते, क्योंकि उस अश में कोई 
| विरोध नहीं प्रत्युत परोक्ष त्वापराक्ष त्वादि रूप एक भाग ही म विरोध है और 


या 
घर उस विरुद्ध वाक्यार्थ के साथ चैतन्यरूप अविरुद्ध वाक्यार्थं को भी त्याग कर 
प | लक्षणा मानी जाय, ऐसा समुचित नहीं | इसलिये 'तत्त्वमसि' यह वाक्य ज 


ल्लक्षणा के द्वारा अखण्ड अर्थ ( saadaa ) का प्रतिपादन नहीं कर सकता । 


य यदि यह कहा जाय कि जिस प्रकार गङ्गा पद अपने अर्थ का परित्याग 


हि करके तीर पद के अथ कोलक्षित करता है, उसी प्रकार तत्पद अपने परोक्ष त्वादि- 
ध करे 


म्यां 

ल्‌ विशिष्ट चैतन्यरूप अर्थ को छोड़कर जीव चैतन्य का लक्षणा द्वारा वा 

a अथवा त्व पद अपने [कञ्छिज््ञ त्वादिविशिष्ट चैतन्यरूप अर्थ का छोड्कर छु 
चैतन्य को लक्षणा द्वारा बोधित करे, अतः जहल्लक्षणा कैसे नहीं हो सकती £ 


नहीं क्योंकि 'गद्भायां AIT यहाँ पर तीर पद नहीं दै अतः 


पडता > 
का | उसके अर्थ की प्रतीति न होने के कारण लक्षणा द्वारा काम चलाना पड़ता ह 
तः | किन्तु यहाँ पर ( तत्वमसि ) तो तत्‌ पद और त्व पद दोनों ही वर्तमान हँ, 
पत | अतः उनके द्वारा ही उनके अथ का भी प्रतीति हो रही है । इसलिए लक्षणा 
को | द्वारा एक पद से दूसरे पद के अथक बोध कराते की कोई आवश्यकता 


| नहीं॥ २५॥ z 
a अत्र 'शोणो घाबति' इति बाक्यवदजहल्लक्षणापि न सम्भवति | तत्र शाण- 


i गुणगसनलक्षणस्य वाक्यार्थस्य विरुद्धत्वात्तदपरित्यागेत तदाश्रपाश्वादिलक्षणयां 


तो यह बात ठीक 
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७६ वेदान्तसारः 


विरिष्टचेतन्येकत्वस्य वाक्यार्थस्य विरुद्वस्वात्तदपरित्यागेन तत्सम्बन्धिनो यस्य 


न च तत्पदं त्वम्पदं वा स्वार्थविरुद्धांशपरित्यागेनांशान्तरसहितं ig 


तत्पदाथ वा लक्षयत्वतः कथं प्रकारान्तरेण भागलक्षणाङ्गीकरणमिति वाच्यम्‌। का = 


pen 
कस्यचिदर्थस्य लक्षितत्वेऽपि तद्विरोधपरिहारासम्भवादजहल्लक्षणा न सम्भवत्येव। शोण 


ie 
तद्विरोधपरिहारसम्भवा दजहल्लक्षणा सस्भवति। अत्र तु परोक्षत्वापरोक्षत्वादि Aza 


लाल 


एकेन पदेन स्वार्थाशपदार्थान्तरो भयलक्षणाया असम्भदात्पदान्तरेण Tease तत्त्व 
लक्षणया पुनस्तत्प्रतीत्यपेक्षाभावाच्च ॥ २६ ॥। ह 3 


(२) अजहल्लक्षणानिराकृतिः--नतु 'शोणो धावती "त्यत्रेव 'तत्त्वमसीः 
त्यत्राप्यजहल्लक्षणववाखण्डार्थप्रतीतिः स्यादिति चेन्न, वाच्यार्थाप रित्यागेन| 


तत्सम्बन्धिनिदृत्तिरजहल्लक्षणेति तल्लक्षणेन 'शोणो धावती त्यत्र शोणगुणस्य मान 


आननासम्भवान्मुख्यार्थबाधे सति श्रूयमाणशोणपदस्य शोणगुणरूपस्वरूपख- | 
वाच्यार्थापरित्यागेन तदाश्रयाश्वादौ लक्षणया मुख्यार्थविरोधो वार्यते । 'तत्त्व- 
मसी'त्यन्न तु परीक्षापरोक्ष त्वादिविशिष्टचँतन्यैकत्वरूपमुख्यवाक्यार्थस्य विरुद्ध 
त्वात्तदपरित्यागपूर्वक परोक्ष त्वादिविशिष्टेश्वरचैतन्यावबोधकतच्छब्देनापरोक्ष- 
त्वादिविशिष्टजीवचैतन्यस्य अपरोक्ष त्वादिविशिष्टजीवचैतन्यावबो धकत्वशब्देन 
CRT वा लक्षितत्वेऽपि परोक्ष त्वापरोक्ष त्वादिरूपः 
VERT तादवस्थ्यादजहल्लक्षणानुपयुक्तेः | 
os Tg क्यो परोक्षत्वापरोक्ष त्वद्यंशे विरोधश्चैतन्यांशे चोभयो- 
T >.“ गम किन्तु परित्यक्तपरोक्ष त्वादिधर्मरूपविरुद्धांग 
"तक चज्ज त्वादिशिष्टं जीवचैतन्यं लक्ष यतु, एवमेवोभय- 

hl नास त र परित्यक्तापरोक्ष त्वादिधर्मरूपविरुद्धांशःच्च त्वंपदं सर्वः 
ls a Tan कि भागलक्षणयेति चेत्न, एके. 
पारत्यक्तस्य विरुद्धांशपरोक्ष त्वादिरूपार्थस्य चेतन्यरूपान्यतर- 


पदाथस्य च बोधनायोभयलक्ष णाया असम्भवात्‌ । अतः 'शोणो धावती त्यत्र 
नीलपीताद्यर्थावगोधनासमर्थस्तथ- |` 


यथा शोणशब्दः स्वार्थवोधनपूर्वक॑ लक्षणया 
वात्र तत्त्वं-पदयोरन्थतरल्लः पेपरार्थो 
स्लक्षणया स्वार्थपरार्थोभयावबोधनासमर्थम्‌ । किञ्च; 


इह्‌ यदा तत्पद त्व-पदःवोभयं श्रूयमाणं तदा ताभ्यामभिधयैव तदर्थप्रतीतौ | 


विशि 
परो 


चैतन 
भेद | 
प्रती 


हल्ल 


arf 
सब 
चेतन 
पद ` 
कर 


लक्ष णयाऽन्यतरपदेनान्यतरार्थरः मु ति 
थस्य प्रतीत्यपेक्षाभावं इति यथापूर्वमेव गरीयः॥ २६ f 


२ ) अजहल्ल प में 
बी = व Pe का निराकरण--तत्त्वमसि” इस वाक्य में 'शोणो 
SIT का तरह अजहल्लक्षणा मान कर भी अखण्ड अर्थ की 
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तीति नहीं करायी जा सकती, क्योंकि 'शोणो धावति” का अर्थ है--लाल 
बाहिदोडता है, किन्तु लाल यह गुण हे, अत: उसका दौड़ना सम्भव नहीं, इसलिए 
यस्थ पुख्यार्थ में विरोध होने के कारण तात्पर्य की उपपत्ति के लिए शोण-शब्द की 
येव | शोण गुण विशिष्ट अश्वादि में लक्षणा कर ली जाती है, तव शोण शब्द अपने 
TAAT रूप अर्थ को लिए हुए ही अजहल्लक्षणा द्वारा शोणगुणविशिष्ट अश्वादि 
यमृ।का वोधक होता है । इस प्रकार पुर्वोक्त विरोध नहीं रह जाता । किन्तु 
तीतौ|तत्त्वमसि' इस वाक्य में यह लक्षणा नहीं मानी जा सकती, क्योंकि तत्‌ पद 
का अर्थ है परोक्षत्वादिविशिष्ट चैतन्य और त्व॑ पद का अर्थ है अपरोक्षत्वादि- 
सी'.|विशिष्ट चैतन्य । ये दोनों चैतन्यांश में एकत्व के प्रतिपादक होते हुए भी 
[गेन ५ रोक्षत्वापरोक्षत्व रूप अर्थ में परस्पर विरुद्ध है। इसलिए यदि अजहल्लक्षणा 
णस्य मान कर परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्ट तत्‌ और त्वं पदों के द्वारा केवल 
स्व नैतन्यांशैकत्व की कल्पना की भी जाय तो परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्ट रूप 
त्त्व. भेद के बने ही रहने के कारण अभेद प्रतीति नहीं हो सकती और यदि अभेद 
रद्ध: प्रतीति न हुई तो लक्षणा मानने से कोई लाभ ही न हुआ । अतः यहाँ अज- 
क्षः हिल्लक्षणा नहीं मानी जा सकती । 
aq| यदि यह कहें कि तद्‌-पद जो है, वह त्वं-पद से विरुद्ध अपना जो परोक्ष- 
रूप- त्वादि धर्म है, उसे छोड कर अविरुद्ध अर्थात्‌ उभयसामान्य जो चैतन्यांश है, 
सको न छोड़ता हुआ त्वं-पद का जो अर्थ हे किचिज्ज्ञत्वादिविशिष्ट जीव 
यो- उसको लक्षणा के द्वारा बोधित करा सकता हे और इसी प्रकार त्वं- 
sig पद जो है, यह तत्‌-पद से विरुद्ध अपना जो अपरोक्षत्वादि धर्म है, उसे छोड 
यः कर विरुद्ध अर्थातु उभय सामान्य जो चैतन्यांश है, उसको न छोड़ता हुआ 
पर्व तत्‌-पद का जो अर्थ है, सर्वज्ञत्वादिविशिष्ट ईश्वर चैतन्य-उसे लक्षणा के द्वारा 
a बोधित करा सकता है, इसलिए यहाँ भागलक्षणा ( जहदजहल्लक्षणा ) स्वीकार 
गर. करने की आवश्यकता नहीं तो यह ठीक नहीं, क्योंकि एक ही ततु-पद या 
त्व॑-पद परित्यक्त किये हुए अपने परोक्षत्वापरोक्षत्व रूप अर्थं को भी लक्षणा 
से सूचित करे और दूसरे पद के अर्थ 4 को भी लक्षणा के द्वारा बोधित करे 
ही ऐसी उभय लक्षणा नहीं हो सकती ( शोणो धावति ) यहाँ शोण-शब्द न 
तौ | लाल' अर्थ को भी बतलावे और लक्षणया काले या नीले आदि दूसरे गुण 
i i भी द्योतित करे, ऐसा कभी नहीं हो सकता । इसके अतिरिक्त जब तत्‌ 


गो और त्वं दोनों पद वर्तमान हैं तो उन्हीं से अपने-अपने अर्थो की स्वतः प्रतीति 
की 
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हो जायगी--लक्षणा द्वारा दूसरे पद से दूसरे पद के अथ को प्रतीति करगे 
की कोई आवश्यकता भी नहीं ॥ २५ ॥ 


७८ 


तस्माद्यया 'सोऽयं देवदत्त! इति वाकयं तदर्थो वा तत्काले तत्कालविशशषट 


देवदत्तलक्षणस्य वाबधयार्थस्यांशे बिरोधाद्विरुद्वतत्कालतत्कालविशिष्टत्वांशं पारः 
त्यज्याविरुद्ध' देवदत्तांशमात्रं लक्षयति तथा 'तत्त्वससी'ति वाक्यं तदर्थो वा 
परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्यकत्बलक्ष णस्य वाक्याथस्यांशं rey 
परोक्षत्वादिविशिष्टत्वांशं परित्यज्याविरुद्वमखण्डचेतन्यमात्रं लक्षयतीति ॥ २७॥ 

( ३ ) भागलक्षणा-स्थापनमु--इत्थः्च 'तत्त्वमसी'ति वाक्ये भागलक्षप' 
मेवाखण्डार्थप्रतीतिः । तल्लक्षणन्तु वाच्याथेकदेशपरित्यागेनेकदेशवृत्तित्वमु- 
यत्र शब्द आंशिकरूपेण स्वार्थ परित्यज्यांशिकार्थमेवावगमयति तत्र भागलक्षणा 
( जहदजहल्लक्षणा ) भवतीति भावः। यथा 'सोऽयं देवदत्तः इति बामे 
तत्कालतहेशसम्बन्धविशिष्टंतत्कालैतद्देशविशिष्टिरूपार्थयोः सोऽयं-शब्दयोः 
दॅशकालविरोधेऽपि देवदत्त पिण्डरूपैकार्थाववोधनाय जहदजहल्लक्षणा cal faa 
तथैव 'तत्त्वमसी'ति वाक्येऽपि विरुद्धपरोक्षत्वापरोक्षत्वाद्यंशं जहत्‌, अविष 
चैतन्यांशं चाजहत्तत्त्वमितिपदद्वयमखण्डचैतन्यमात्रं लक्षयतीति सर्वमतः 
वद्यम्‌ ॥ २७॥ 


[ पर्ोक्तप्रकारेणाधिकारिणस्तत्त्वं वाच्यन्रह्मजीवयोस्तादात्म्यज्ञाने जाते 


सति त्वमर्थस्या ब्रह्मत्वं तदर्थस्य च पारोक्ष्यं व्यावतंते; पूर्णानन्दस्वरूपेण प्रतयः 
वबोधश्रावतिष्ठते | यथा चोक्तम्‌-- 

इत्थमन्योन्यतादात्म्यप्रतिपत्तिर्यदा भवेत्‌ । 

अब्रह्मत्वं त्वमर्थस्य व्यावर्त्येत तदैव हि ॥ इत्यादि | 

( ३ ) जहदजहल्लक्षणा की स्थापना--इसलिए 'तत्त्वमसि' इस वाक्य 7 

तीसरे प्रकार की लक्षणा ( जहदजहल्लक्षणा या भागलक्षणा ) से ही अखण 
अर्थं का बोध होता है । इस लक्षणा में शब्द अपने अर्थ के कुछ अंश को छोई 
कर कुछ ही अंश का बोधक रह जाता है 'सोऽयं देवदत्तः” इस वाक्य Ae 
( तत्‌ ) शब्द का अर्थ है तत्कालविशिष्ट देवदत्त और अयम्‌ शब्द ( इदम्‌ | 
का अर्थ है एतत्कालविशिष्ट देवदत्त । यहाँ देवदत्तांश में कोई विरोध नहीं 
TAT तत्कालीन और एतत्कालीन भाग में कालिक विरोध है, अतः यहाँ © 
विरुद्धांश को छोड़कर अविरुद्ध देवदत्त पिण्डमात्र का बोध कराने के ति 
जहदजहल्लक्षणा मानी जाती है। उसी प्रकार 'तत्त्वमसिर इस वाक्य 
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तत्‌-पद का अर्थ हे परोक्षत्वादिविशिष्ट चैतन्य ( ब्रह्म ) और त्वं पद का अर्थ 
है अपरोक्षत्वादिविशिष्ट चैतन्य ( जीव ) यहाँ चैतन्यांश में कोई विरोध नहीं 


| किन्तु परोक्षत्व तथा अपरोक्षत्व विशिष्ट अंशों में परस्पर विरोध है । इसलिये 


इन विरुद्धांशों को त्यागकर ( अजहत्‌ ) तत्‌ और त्वम्‌ पद अविरुद्ध अखण्ड 
चैतन्यमात्र को लक्षित करते हैं | २७ ॥ 
विशेष-- 
जब अधिकारी को पूर्वोक्त प्रकार से तत्‌ और त्वम्‌ अर्थात्‌ ब्रह्म और 
जीव जगत्‌ का तादात्म्य ज्ञान हो जाता है तो निम्नलिखित वात होती हेः-- 
इत्थमन्योन्यतादात्म्यप्रतिपत्तिर्यदा भवेत्‌ | 
अब्रह्मा त्वं त्वमर्थस्य व्यावर्त्येत तदेव हि ॥ १॥ 
तदर्थस्य च पारोक्ष्यं यद्येवं कि ततः श्रृणु | 
पुर्णानन्दैक़ रूपेण प्रत्यबोधोऽवतिप्टते ॥ २ ॥ 
प्रत्यग्बोधो य आभाति सोड्द्रयानन्दलक्षण: ? 
अद्वयानन्दरूपश्च प्रत्यग्बोधेकलक्षणः ॥ ३ ॥ 
पञ्चदशी में 'तत््वमसि' इस महावाक्य का अर्थ निम्नलिखित रूप से 


* प्रदशित किया गया है :-- 


एकमेवाद्वि तीयं सञन्नामरूपविवजितम्‌ | 

ge पुराऽध्रुनाऽप्यस्य ताहृकूत्वं तदितीर्यते ।। १ ॥ 
श्रोतर्देहेर्द्रियातीतं वस्त्वत्र त्वम्‌ पदेरितम्‌ | 
एकता ग्राह्यतेऽसीति तदैक्यमनुभूयताम्‌ ॥ २ ॥ 


नाती अनुभववाक्याथं 
at वर्ण्यते । एवमाचायेणाध्यारोपाप- 


we ब्रह्मास्मी त्यनुभववावया 
वादपुरस्सर/ तत्वंपदा्थां ल 
नित्यशुद्धबुद्धमुक्तसत्यर oa सानन सीर 
चित्तवृत्तिरुदेति Via चत्त्रतिबिम्बसङि --संती; व 


ब्रह्म विषयी Tae ak दाहि | वद- 
तद्‌ z पटकार गप 

GHA त गत-ऱज्ञानमेव ब saat con z 

र खलस्य बाधितत्वात्तदन्तभू ताखण्डा' 


खिलकारणेऽज्ञने ae दत्काय त 

करे नो चित्तवत्तिरिप. बाधिता भवति । ति ete त 
a 

मपि यथा दीपप्रभादित्यप्रभावभासनासमर्था सती तयाभिभूता भ 
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22१० Ds | 
स्वयंप्रकाशमानप्रत्यगभिन्नपरब्रह्यावभासनानहतया तेनाभिभूतं सत्त्वोपाधिभूता- | 
खण्डचित्तवृत्तर्बाधितत्वाहपंणाभावे मुखप्रतिबिम्बस्य सुखमात्रत्ववत्प्रत्यगभिन्नपर. | 
ब्रह्ममात्रं भवति ॥ | b E 

[ यहाँ तक अखण्ड चेतन्य के प्रतिपादक 'तस्वमसि' इस उपदेश महा. 
वाक्य की विस्तृत व्याख्या की गई । इस प्रकार के उपदेश से जिज्ञासु को जो 
‘ag ब्रह्मास्मि' यह अनुभव होता है, उस वाक्याथ की विस्तृत विवेचना अग्र 
यहाँ की जायगी । ] 

इत्थमाचार्यो यदा अध्यारोपापवादन्यायेन तत्त्वमसीत्येतद्घटकतत्त्वंपदा्ों 
सम्यगवबोध्याधिकारिणा तत्त्वमसीति वक्येनाखण्डार्थमवगमयति तदा तदधिका- | 
रिणः ‘ag प्रत्यगात्मा परब्रह्म अस्मि’ इति चित्तवृत्तिरु देति । गुरुमुखश्रुततत्त्व- | 
मसीतिवाक्यार्थस्याध्यारोपापवादपुरस्सरं सम्यगवबोधानन्तरमधिकारी देहेन्द्रि 
यादिसकलहृश्यविलक्षणप्रत्यगात्मनः शुद्धेन, चैतन्येन ( परमात्मना ) सहेकत्व- | 
मवगत्याहं ब्रह्मास्मीति वाक्यार्थमनु स्मरन्‌ स्वात्मानन्दमनुभवतीति भाव: | 

ननु चित्तबृत्तिजंडेति दीपप्रभाभास्करमण्डलमिव शुद्धप्रकाशमात्मातं | 
व्याप्तुमसमर्थेति तं विषयीकृत्य तदुदयासम्भव इत्यत आह---सा तु इति। सा 
चित्तवृत्तिं शुद्ध ब्रह्म स्वविषयं करोति प्रत्युताज्ञानविशिष्टप्रत्यगभिन्नं परब्रह्म 
विषयीकुर्वाणा चैतन्यप्रतिबिम्बेन च सहिता प्रत्यकूचैतन्यगतमखिलमञ्ञानं 
विनाशयतीति तदज्ञानावरणविनाशानन्तरमेवाहं नित्यशुद्ध-बुद्धस्वरूपं ब्रह्मे 
त्यनुभवस्तस्य जायते । 

नन्वेवमधिकारिणस्तत्त्वमसीत्यादि वाक्यश्रवणानन्तर' तत्तात्तविकज्ञाने- 
नाखण्डचैतन्य वृत्त्युदयनिबन्धने ्रत्यक्‌चेतन्यगताज्ञानविनाशेऽप्यखिलचराचरः 
प्रपश्चरूपस्य तद्ज्ञानकार्यस्य पूर्ववदेव प्रत्यक्षमवभासमानत्वात्कथमेवा द्वितीय 
मित्यद्वैतसिद्धिरित्यत आह-तदेति । कारणे नष्टे कार्यमपि नश्यतीति पटकारणः 
तन्तुदाहे पटरूपकार्यदाहवदखिलप्रपश्वकारणाज्ञाननाशे तत्कार्यस्याखिलप्रप्चः 
स्यापि विनाशसम्भवात्‌ | नन्वेवं कारणीभृताज्ञानविनाशानन्तरं तत्कार्यप्रपश्व- | 

विनाशेऽपि अखण्डाकाराकारितवृत्ेस्सद्भावात्तदपि नाट्वैतसिद्धिरित्यत आह | 
तदन्तर्भूतेति । अखण्डाकाराकारितबृते रपि अज्ञानतत्प्रपञ्चान्तर्गततया कारणः | 
| 


& SY db त) उ ot 


भूताज्ञानविनाशे तत्कायरूपबततिप्रपञ्चयोरुभयोरपि विनाशसम्भवात्‌ । नन्वेवम- 
ज्ञानप्रपञ्चचित्तदृत्तीनां नाशेऽपि वृत्तिप्रतिबिस्बितचैतन्याभासस्य वर्तमानत्वा- 
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छाद्वेतसिद्धिरित्यत आहतत्रेति । दर्षणे प्रतिविम्वितमुखस्य दर्पणाभावे पार्थ 
क्येनावभासनासम्भवादिव चित्तवृत्तौ प्रतिबिम्बितस्य चैतन्यस्य चित्तवृत््यभावे 
पृथकूप्रतीतेरसम्भवात्‌ इति भावः । इत्यश्च दीपप्रभा प्रभाकरप्रभां प्रभासयितुं 
यथाऽसमर्था सती तथाऽभिभूग्रते ada प्रतिविम्बितर्च॑तन्यमपि वृत्तिविना- 
शानन्तरं पृथङ्‌ न प्रतीथते अपि तु स्वयं प्रकाशमानप्रत्यगभिन्नपरद्रह्म णोऽव- 
भासनासमर्थतया तेनाभिभूतं सत्स्वोपाथिभूतचित्त वृत्ति विनाशादूर्षणाभावे ga- 
प्रतिबिम्बस्य मुखमात्रत्ववत्प्रत्यगभिन्न मात्रमवतिष्टते ॥ २८ ॥ 

जब गुरु अध्यारोपापवादन्याय द्वारा जिज्ञासु को तत्त्वमसि के तत्‌ और 
त्वम्‌ पदार्थो को भली-भाँति समझा कर अखण्ड अर्थ का बोध करा देते हैं 
तो अधिकारी के हृदय में यह अखण्डाकाराकारित चित्तवृत्ति उदय होती है 
कि मैं ही नित्य शुद्ध बुद्ध आदि स्वरूप ब्रह्मा हूँ । अव यह सन्देह होता है कि 
चित्तवृत्ति तो जड़ है, अतः जिस प्रकार दीपक का प्रकाश सूर्यमण्डल में नहीं 
व्याप्त हो सकता, उसी प्रकार जड़ चित्तवृत्ति भी स्वयंप्रकाश एवं नित्य शुद्ध 
बुद्ध आत्मा को अपन। विषय बनाकर उदय नहीं हो सकती, इसका समाधान 
मूल में ‘arg इत्यादि के द्वारा किया गया है, अर्थात्‌ वह चित्तवृत्ति शुद्ध 
ब्रह्म को अपना विषय नहीं बनाती, प्रत्युत वह अज्ञान-विशिष्ट प्रत्यगभिन्न 
यिणी होती है । जब उसमें चैतन्य का प्रतिविम्ब पड़ता है तव वह प्रत्यक्‌ 
चैतन्यगत अज्ञानावरण को दूर कर देती है। यही ( अज्ञानावरण का दूर 
करना ) उसके उदय | का प्रयोजन है । प्रत्यक्‌ चैतव्यगत परब्रह्म-विषयक 
अज्ञानावरण के दूर होते ही उसे यह अनुभव होने लगता है कि मैंही नित्य 
शुद्ध वुद्ध आदि स्वरूप ब्रह्म हूँ । अव यह सन्देह होता है कि अधिकारी जब्‌ 
'तत्त्वमसि' इत्यादि वाक्यों को सुनता है तो उसके तात्त्विक ज्ञान से अखण्ड 
चैतन्य वृत्ति के कारण प्रत्यक्‌ चैतन्यगत अज्ञान भले ही नष्ट हो जाय पर 
अज्ञान का कार्य जो सकल चराचर प्रपञ्च है, वह तो प्रत्यक्ष भासित होता ही 
रहेगा, अतः 'एकमेवाद्वितीयम्‌' ब्रह्म की सिद्धि कँसे हो सकती है ? इस शङ्का 
के निवारण के लिए उत्तर यह है कि कारण के नष्ट हो जाने पर काय का 
भी नाश हो जाता है; जैसे तन्तुरूप कारण के जल जाने पर पट रूप कार्य का 
भी नाश हो जाता है, उसी प्रकार यहाँ भी अज्ञान कारण है और चराचर 
प्रपञ्च कार्य हे, इसलिए जव अज्ञातरूपी कारण नष्ट हो जायगा तो उसका 
कार्य चराचर प्रपञ्च भी नहीं भासित होगा । यदि यह कहें कि प्रपञ्च के नष्ट 
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होने पर भी अखण्डाकाराकारित वृत्ति तो अवशिष्ट रहेगी ही, अतः फिर भी | 
अद्वैतसिद्धि नहीं हो सकती, तो इसका उत्तर यह है कि वह वृत्ति भी अज्ञान | 


तथा उसके कार्य-प्रपश्व के अन्तगत ही है, अतः कारणी भूत अज्ञानक नष्ट हो । 
जाने पर प्रपःच्च एवं वृत्ति दोनों तष्ट हो जायेंगे । अब यदि यह कहें कि अज्ञान तर 


एवं चराचर प्रपश्च तथा अखण्डाकाराकारित चित्तवृत्ति के नष्ट हो जाने पर भी | 


वृत्ति प्रतिविम्बित त्रैतन्याभास तो विद्यमान रहेगा ही, अतः तव भी अद्वैतसिद्धि 
नहीं हो सकती तो इस सन्देह का उत्तर यह है कि अखण्डाकार वृत्ति के नष्ट हो 
जाने पर भी उसमें जो चैतन्य का प्रतिबिम्ब पड़ रहा था, वह अलग नहीं प्रतीत 
हो सकता । जैसे दर्पण में प्रतिबिम्ब मुख का पड़ता है,पर यदि दर्पण न रहे तो 


केवल बिम्ब, अर्थात्‌ gaara भासित होगा; क्योंकि उसका प्रतिबिम्ब अलग 
नहीं प्रतिभासित हो सकता । इसी प्रकार वृत्ति में जो चैतन्य का प्रतिबिम्ब 


पड़ रहा था, वह अब बृत्ति के नष्ट हो जाने पर अलग न भासित होकर बिम्ब- 
मात्र शेष रह जायगा । अर्थात्‌ जैसे दीपक की प्रभा सूर्यं को अवभासित नहीं 
कर THA Aa: उसके आगे क्षीण हो जाती है, उसी प्रकार स्वयंप्रकाश-स्वरूप 
प्रत्यगभिन्न परब्रह्म को वह चँतन्यप्रतिबिम्व अवभासित नहीं कर सकता | 
प्रत्युत जिस अखण्ड चित्तवृत्ति के कारण ag अलग प्रतीत हो रहा था, उसके 
नष्ट हो जाने पर स्वतः उसी प्रकार बिम्ब मात्र रह जायगा । जिस प्रकार 
दर्पण में मुख का प्रतिबिम्ब दर्पण के रहते तक तो दिखलाई देता है, किन्तु 


दर्पण के न होने पर बिम्बमात्र ( मुखमात्र ) ही शेष रह जाता है । ठीक इसी | 


प्रकार वृत्ति के न होने पर उस SRE & प्रतिबिम्ब का भी बिम्ब-प्रत्यगभित्न 
परन्ह्वामात्रपी ह गाण es ॐ एही पर ऐर) lee] 


i ae S el bry, WIR), J 
gaa सति/'मुन वानुद्रष्टवयं an |. a श्र॒त्योरवि- 
रोधो वृत्तिव्याप्यृत्व हीकारेण फ ॥ se ee 
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24 
जडपदार्थावरिकारितचित्त दूत वशेषोऽस्ति। तथापि अयं घट इति घटा- 


काराकारितचित्तवृत्ति रज्ञातं घटं विषयी कृत्य तड्गताज्ञाननिरसनपुरस्सरं स्वगर्तः 
चिदाभासेन जडं घटमपि भासयति। तढुक्ततु ` 
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'बुद्धितत्स्यचिदाभासो द्वावेतौ व्याप्नुतो घटम्‌ । 9 
तत्राज्ञानं घिया नश्येदाभासेन घटः स्फुरेत्‌’ इति ॥ S 
न o घटपटादिकं विषयीकृत्य तदुगतान्धकार- 
तरसनंयुरस्सरं स्वप्रभया तदपि भासयतीति ॥२६॥ 
। इत्यं चैतन्यप्रतिबिम्विसहिताखण्डाकाराकारितचित्तढृत्त्या प्रत्यक्‌ चैतन्य- 
पताज्ञानविनाशानन्तरं प्रत्यगभिन्नमात्रमवशिनष्टि । यतो हि स्वयं प्रकाशमान- 
गद्वृत्तिगतचिदाभासेन तस्यावभासनासम्भवः, एवमेतत्स्वीकारे 'मनसँवानु- 
ष्टव्यम्‌? इत्यादिश्रुतिस्मृतीनां “यतो वाचो निवतंन्ते' इत्या दिश्रुतिस्मृतिभिः सह 
तो विरोधाभावो5पि सङ्गच्छते । अन्तःकरणवृत्तिप्रतिविम्वितचिदाभासेना- 
ग ्ञानावच्छिन्नचैतन्यस्याज्ञाननिवृत्तिपूर्वकस्वरूपाववोधतात्प्येणोक्तानां 'मनसँवेद- 
मा्तव्यम्‌' इत्यादिश्चुतिस्मृतीनां स्वयंप्रकाशशीलपरब्रह्मणोऽन्यावभासनानहँतया 
बाङमनोबुद्धयाद्यतीतत्वेन तत्वेन तत्तात्पर्येणोक्तानां, 'यतो वाचो निवतंन्ते' 
इत्यादिश्षुतिस्मृतीना्च पार्थक्येन चारितार्थ्यात्‌ । घटादिपदार्थानवलोक- 
यितुमक्षिदीपयो हभयो रावश्यकत्वेऽपि दीपमवलोकयितुमक्षिमात्रस्यावश्यकत्व- 
है मिवाज्ञानावच्छिन्नजीवचैतन्यंगतमज्ञानं विनिवर्त्य ब्रह्ममात्रमवशेषयितुम्‌ 
के “अहं ब्रह्मास्मि’ इत्याकारायाश्चित्तृत्तेस्तद्गतचिदाभासस्य चोभयोरावश्यक- 
क त्वम्‌ । इत्थश्वाज्ञानावरणापहरणानन्वरमेव ब्रह्मज्ञानं भवतीति तात्पर्येणोक्तानां 
[र मनसैवानुद्रष्टव्यम्‌ इत्यादिश्रुतीनां चारितार्थ्यम्‌ । अज्ञानावरणापहरणानन्तरम- 
वशिष्टस्यावाङमनोगोचरस्य फलचैतन्यस्यान्यावभासनानहतया तत्तात्प्येणो- 
सी 'उतानां 'यतो वाचो निवतेन्ते' इत्यादिश्चुतीतां चारिताथ्येमिति भावः | 
A | पश्वदश्यामयं भावो -्रह्मण्यज्ञाननाशाय ृत्तिव्यास्षिरपेक्षिता' इत्यादिरूपेण 


स्पष्टीकृतः । 
र एतसु चैतन्याकाराकारितचित्तबृत््यवुरोधेन- अर्थात्‌ अह ब्रह्मास्मि 


A इत्याकारा वृत्तिरदीयमाना सती जीवचैतन्यगतमज्ञानावरणमात्रमपसार्य तत्क्षणं 
स्वयमपि मलिनं जलं निर्मलीकृत्य तस्मिन्नेव जले कतकदूर्णवद्रिलीयते | तदनः 
। न्तरं तद्वृत्तिप्रतिविम्बितपूर्वचैतन्याभासमात्रमवतिप्ठते । स चापि शुद्धचेतन्य- 
| स्यैवांश इति तदवभासमानानहँतया तस्मिन्नेव विलीयते । 

येथा विभिनत्ति, तद्यथा-यथा 


टा- जडघटाद्याकाराकारितचित्तवृत्तिरेतस्मात्सव 
a घटविषयकज्ञानवानहमित्यज्ञातघटविषयिणी चित्तवृत्तिरदितिमासादयति तदा 
| a वृत्तिघंटावच्छिन्नचैतन्यावरकाज्ञानं विनाशयति तथा स्वस्थचिदाभासेन घट- 
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मपि प्रकाशयतीत्येतावान्‌ विशेषः पडचदर्श्या:-बुद्धितत्स्थचिदाभासौ--'घट, _ 
मपि कारिकायामप्पैदम्पर्यमुपलभ्यते | (वुद्स्तत्प्रतिविम्वितचिदभासश्चैतदरुत। ` 
घटं व्याप्नोति । तयोधिया अर्थात्‌ वृत्त्या घटविषयकमज्ञानं विनश्यत्ि| दः 
तत्प्रतिबिम्बितचिदाभासेन च घटः प्रकाशितो भवति ) । तात्पर्यञ्चेदं यद्‌ यथा 
दीपस्तमोनिहितघटाद्यावरणरूपान्धकारमपसारयति स्वप्रकाशेन तदवभासयति 
च, इत्थमेव घटाद्याकाराकारिता चित्तढृत्तिर्घटादिविषयकचैतन्याज्ञानावरणपपः 
हरति स्वप्रतिबिम्वचिदाभासेन घटादिकं प्रकाशयति च ॥२६॥ 
इस प्रकार जव यह मान लिया जाता है कि चँतन्यप्रतिविम्बसहित अखंड. 
काराकारितबृत्ति के द्वारा प्रत्यक्‌-चैतन्यगत अज्ञान नष्ट होकर प्रत्यगभिन्न T 
ब्रह्ममात्र शेष रह जाता है, क्योंकि स्वयं प्रकाशमान होनेके कारण वह वृत्तिगत! 
चिदाभास के द्वारा प्रकाशित ही किया जा सकता तो 'मनसैवानुद्रषटव्यम्‌' एवं ; 
'मनसैवेदमाप्तव्यम्‌', 'हश्यते त्वग्रचया वुद्धया सूक्ष्मया सूक्ष्मदशिभिः । gaen: as 
लोकनसाध्ये$स्मिनु वस्तुन्यस्तमिता यदि । बुद्धियोगमुपाश्रित्य मच्चित्ता सततं; ही 
भव इत्यादि श्रुति-स्मृतियों का 'यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह, he 
“यन्मनसा न मनुते', 'अनाशिनोऽप्रमेयस्य', इत्यादि श्रुति-स्मृतियों के साय । 
विरोध नहीं होता, क्योंकि अन्तःकरणवृत्तिविम्वित चिदाभास के द्वारा अज्ञाः क | 
नावच्छिन्न चैतन्य के अज्ञानावरणनिदृत्तिपूर्वक स्वरूपज्ञान के तात्पर्य से कही i 3 
हुई मनसँवेदमासव्यम्‌' 'हश्यते त्वग्रचया बुद्ध्या’ इत्यादि श्रुति-स्मृतियाँ चरि © ` 
तार्थं हो जाती हैं और स्वयंप्रकाशशील परब्रह्म किसी अन्य के द्वारा प्रकाशित d j 
नहीं हो सकता, वह मन, वाणी तथा बुद्धि से परे हैं, अतः उसके तात्प मे ९. 
कही हुई 'यतो वाचो निवर्तन्ते' इत्यादि श्रुति-स्मृतियाँ चरितार्थ हो जाती हैं। : 
अर्थात्‌ जिस तरह घटादि जड़ देखने के लिए आँख और दीपक दोनों की 
आवश्यकता है, किन्तु दीपक देखने के लिए केवल आँखे पर्याप्त हैं, उसी प्रकार उदय 
SR जीव चैतन्यगत अज्ञान को हटाकर ब्रह्ममात्र अवशेष रखने के विष. 
po अहं ब्रह्मास्मि यह तदाकाराकारित चित्तवृत्ति तथा तद्गतचिदाभास द्वार 
दोनों की आवश्यकता है । इस प्रकार अज्ञानावरण हट जाने से ब्रह्मज्ञात यही 
R कही और अज्ञानावरण हट जाने से जव स्वयं प्रकाशमात 
चैतन्य ( फल चतन्य ) अवशिष्ट रह जाता है तो उसे कोई प्रकाशित नहीं कर | 
सकता, वहाँ किसी की गति नहीं, इस तात्पर्य से कही हुई 'यन्मनसा न Wad 
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धरतो वाचो निवतंन्ते' इत्यादि श्रृतियाँ संगत हो जाती हैं। यही सव भाव 
ति paai में निम्नलिखित रूप से प्रकट किया गया है-- 


यथा ब्रह्मण्पज्ञचाननाशाय वृत्तिव्याप्रिरपेक्षिता । 
यति फलव्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रकृद्भिनिवारितम्‌ ॥ 
मए चकषुर्दीपावपेक्ष्येते TERRA यथा। 

न दीपदर्शने, किन्तु चक्षुरेकमपेक्ष्यते i 
a स्वयं स्फुरणरूपत्वान्नाभास उपयुज्यते । 
T 


स्थितोऽप्यसौ चिदाभासो ब्रह्मण्येकीभवेत्परम्‌ । 
| न तु ब्रह्मण्यतिशयं फलं कुर्याद्‌ घटादिवत्‌ ॥ 
| एक यह तो हुई चैतन्याकाराकारितवृत्ति की बात, अर्थात्‌ अह ब्रह्मास्मि 
Al er प्रकार की जब अज्ञात ब्रह्मविषयक चित्तवृत्ति उदित होती है तो वह जीव 
, वैतन्यगत अज्ञानावरणमात्र को दूर करती है। उसके दूर होते ही अपने 
aa भी उसी प्रकार नष्ट हो जाती है, जैसे गँदले पानी को साफ करके Fan 
a चूर्ण अपने आप पानी में विलीन हो जाता है, अथवा अरणिगत अग्नि अरणि 
Y पे उत्पन्न होकर अरणि के नष्ट हो जाने पर अपने आप भी शान्त हो जाती 
रिः ह! तत्पश्चात्‌ उस वृत्ति में चैतन्य का = चैतन्याभास रह्‌ जाता 
न है । वह स्वयं प्रकाशमान शुद्ध चैतन्य का ही अंश हि अतः उसे प्रकाशित न 
ग से कर सकने के कारण उसी में विलीन हो जाता है | स्वयंप्रकाशमानत्वान्नाभास 
८ | डौ x 3 
| है! किन्तु जडघटाद्याकाराकारितढृत्ति ` की वात इससे भिन्न है। जब 'अय 
Ale ‘ag घटविषयकज्ञानवान्‌' इस प्रकार अज्ञातघटविषयकचित्तवृत्ति का 
कार उदय होता है तो वह वृत्ति घटावच्छिन्न चैतन्य के आवरण करने वाले घट- 
rà विषयक अज्ञान का भी नाश करती है और अपने में adam चिदाभास के 
मास द्वारा घट को भी प्रकाशित करती है । पञ्चदशी की तिम्तलिखित कारिका 
ज्ञात तरी बात बतुलाती हे ee बात बतलाती है :- 


तगत! 


] 


T | 4, अज्ञानकलुषं जीवं ज्ञानाभ्यासाद्धि निर्मलम्‌ | 

मात | ति . नश्येज्जलं तकरेणुवत्‌ 

कर | कृत्वा ज्ञातं स्वयं नश्येज्जलं क n r 

a २. अन्तःकरण के चक्षुरादि द्वारा घटादि विषय देश में जाकर तत्तदाकार 
J 


में परिणत होने को वृत्ति कहते है । 
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८६ प्री॥) ०77 2) “धेदान्तसार 


बुद्धितत्स्थचिदाभासौ द्वावेतौ व्याप्नुतो घटम्‌ । | 

तत्र ज्ञानं धिया नश्येदाभासेन घटः स्फुरेत्‌ ॥ i 

अर्थात्‌ बुद्धि और बुद्धिप्रतिबिम्बित चिदाभास ये दोनों जाकर घट में 
व्याप्त होते हैं, उनमें से धी) अर्थात्‌ बृत्ति के द्वारा घटविषयक अज्ञान नष्ट है 
जाता है और वृत्तिप्रतिबिम्बित चिदाभास के द्वारा घट प्रकाशित होता है| 
तात्पय यह कि जिस प्रकार दीपक अन्धेरे में रक्खे हुए घटादिकों के बा 
रूप अन्धकार को दूर करता है तथा अपने प्रकाश से उन्हें प्रकाशित भी Ta 
है, उसी प्रकार घटाद्याकाराकारितचित्तदृत्ति घटादिविषयक चैतन्याज्ञान। 


वरण को नष्ट करती है और स्वप्रतिबिम्बितचिदाभास_ के द्वारा घटादिकों 
को प्रकाशित भी करती है ॥२६॥ RGI 


os 07) am wee श्रवर्ण नाम षड ( 
wl 


aati लिङ्गानि तूर्पकमीसहाराखीई। सहारा 
पुव॑ताफुलाथुवादो प्पत्त्याख्यानि 19 तद erate 


॥ 
g 
4 


| 
i 
| 
| 
| 


=) 'पादनमुपक्रमोपसंहारो॥ यथा छान्दोग्ये षष्टाघ्याये प्रकरणप्रतिपाद्यस्या द्वितीय 


h रॉ 


वस्तुनः 'एकमेवाद्वितीयम्‌' इत्यादो 'एतदास्म्यमिंदं सवस! इत्यन्ते च प्रतिपार | 
नमु । _ प्रकरणप्रतिपायस्य वस्तुनस्तन्मध्ये ` पौनःपुन्येन प्रतिपादनमम्यात | 
यथा तत्रवाहितीयवस्तुनि मध्ये तस्वमसीति नंवकृत्व प्रतिपादनम्‌ |... प्रकरणा, 
प्रतिपायस्पा द्वितीयवस्तुनो + सौनान्तराविषयी करणम्‌ । फलं तु प्रकरणप्रति 
पाद्यस्यात्मज्ञानस्य . तदनुष्ठानस्य "वां, तत्र श्रेथमाणं प्रयोजनस्‌ | यथा ता 
'आचार्यवान्‌ पुरुषो, वेद तस्य तावदेव-चिरं-यावन्न विोध्ष्येडथ पन इः 
द्वितोयवस्तुज्ञानस्य> तत्प्रासि: प्रयोजन श्रयते | -प्रकरणप्रतिपाद्यस्य तंत्र त 
भ्रशसनमथवादः । यथा तत्रव “उत तमादेशमप्राक्ष्यो पेनाश्रतं श्रतं भवः 
मतमविज्ञातं विज्ञातम्‌ इत्यद्विती यवस्तुप्रशंसनस्‌ | प्रकरणप्रति 

तत्र तत्र श्रूयमाणा युक्तिस्पपत्तिः। यथा तत्र “सौम्यकेन मृत्पिण्डेन सब 
मृण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारी नामधेयम्‌, ृत्तिकेत्येव सत्यम्‌’ इत 
त B -वरिकारये वाचारम्भणमात्रत्व युक्तिः श्रूयते । मर्त 
तु श्रुतस्याद्विती यवस्तुनो-ेदान्तानुगुणयुक्तिभिरनवरतमनुचिन्तनम्‌ । विजातीय 


१. धीशव्देन वृत्तिरूपज्ञानाभिधानात्‌ \( वे० प० ) ian | 


Veen 
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| देहादिप्रत्ययरहिताद्विती यवस्तुसजाती यप्रत्ययप्रवाहो ' निदिध्यासनम्‌ । amfa- 
| द्विविधः सविकल्पको निर्विकल्पकश्चेति । aa .सविकल्पको नास ज्ञातृज्ञाना- 
दिविकल्प लयानपेक्षयाऽद्वितो यवस्तुनि तदाकाराकारितायाश्रित्तवृततेरवस्थानम्‌ । 
तदा पृण्मयगजादिभानेऽपि मृःद्भानवदुद्वेतभानेऽप्यदवेतं वस्तु भासते । तदुक्तमु-- 
है | i iaei गगनोपमं परं सकृद्विभातं त्वजमेकमक्षरमु oo! 
अलेपकं सर्वगतं यदद्वयं तदेव चाहं aad विमुक्तम्‌” ॥ इति ॥ 


a र दक कन 
=| निविकल्पकस्तु ज्ञातुज्ञानादिविकल्पलयापेक्षयाद्वितीयवस्तुनि तदाकाराका- 
a रितायाश्रित्तवृत्तेरतितरामेकी भावेना वस्थानम्‌ । तदा तु जलाकाराकारितलवणा- 


i 


[दिको Po kari iad ः 
` ` द्वितीयवस्तुमात्रमवभासते । ततश्चास्य सुषुप्तेश्चाभेदशङ्का न भवति ॥-उभंयत्र ४... 


/ वृत्यभाने समानेऽवि तत्सद्धावमात्रेणानयो भेंदोपपत्तेः ॥ ३० ॥ 
पा | 'एवंपुर्वो दितयाऽन्तःक रणबृत्त्या प्रत्यगभिन्नचंतन्यसाक्षात्कृतौ , तत्साधनभूत- 
ey श्रवणादीनामनुष्ठानस्यापेक्षितत्वात्ते$पीह प्रदश्यन्ते भय 
ae श्रवणम्‌ = षड्विधरलिगैरशेपवेदान्तवाक्यानामेकस्मिच्नद्विती यत्रह्म णि तात्प- 
यवधारणम्‌ । तत्र लीतमर्थ गमयतीति लिङ्गशब्दव्युत्पत्त्या षड्विधलिङ्गानि 


ती र 
| ब्रह्मात्मैकत्वाववोधकोपक्रमोपसंहारादीनि तैरित्यर्थः । तानि च--उपक्रमो- 
tp l पसंहारा' वित्यादिना प्रर्दाशतपुर्वाणि | तद्यथा--- 
| उपक्रमोपसंहारावभ्यासो$पूर्वता फलम्‌ । 
करणा, c लिंगं तात्पर्ये 00 fai ` 
प्रति अर्थवादोपपत्ती च लिगं तात्पयेनिणय ॥ _ 
त तत्र १,190 = ry तिल का 


(१) उपक्रमोपसंहारौ--प्रकरणप्रतिपाद्य विषयमादावुपक्रम्यान्ते तस्यै- 
छान्दोग्ये पष्ठाध्याये-प्रकरणप्रतिपा्यमद्वितीयं 


वोपपादनमुपक्रमोपसंहारौ, यथा छ po 
म्य 'एतदात्म्यमिदं सर्वम्‌ aae- 


वस्तु 'एकमेवाद्वितीयम्‌ इत्येवमादावुपक्र 
णान्ते तस्यैवोपपादनम्‌ । 

( २) अभ्यासः —स्पष्टोऽथेः | 

(३) अपूर्वता--प्रकरणग्रतिपाचस्याद्धितीयवस्दुनः मो 
ता$पूर्वेता | यथा छान्दोग्ये एव -- तं त्वौपनिषदं पुरुषं पृच्छामी see 
भिब्रह्मण उपनिषन्मात्रप्रामाण्यप्रतिपादनेन तद्विषये प्रमाणान्तराभावभ्रातः 
पादनम्‌ | 
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(४ ) फलम्‌- प्रकरणप्रतिपादयस्यात्मज्चानस्य तदनुष्ठानस्य वा श्रूयमाणं 


त्मः 
यत्प्रयोजनं तत्फलम्‌, यथा 'ब्रह्मविद्‌ ada भवति, तरति शोकमात्मवित्‌? | द्र 
इत्यादिरूपेण द्वितीयवस्तुज्ञानस्य प्रयोजनम द्विती यवस्तुप्राप्तिक्ता । : 
( ५ ) अर्थवाद:--प्रकरणप्र तिपाद्यस्य वस्तुनः स्थाने स्थाने प्रशंसनः न 


मर्थवादः, यथा ‘Ga तमादेशमप्राक्ष्यः' = इत्यादावद्वितीयवस्तुब्रह्मणः प्रशंसा। | - 

( ६ ) उपपत्तिः -प्रकरणप्रतिपाद्यविषयं प्रमाणीकर्तुं या युक्तिरुपस्थाप्यते | वस 
सा उपपत्तिः, यथा जगतो ब्रह्मविवर्तसाधनाय “यश सौम्येकेन' ¬ इत्यादिश्रुति- | भय 
रुपपत्तिः, अर्थात्‌ यथा एकेनैव मृत्पिण्डेन निर्मितं घटशरावादिवस्लु विकारानु- | यथ 
कुलनाममात्रेण भिन्नमपि मृद्रूपमेवेति सत्यम्‌ एवमेवैतत्सकलं नामरूपात्मकं 


थब् 

जगद्‌ ब्रह्मणो विवर्तो नान्यदिति aaia प्रपश्चस्य विकारनामधेययोर्वाचार- | त्व 
म्भणमात्रत्वात्तन्मात्रमेव सत्यमिति युक्तिः । E 
मननस्‌-पषड्विधलिङ्गतात्पर्यावबो धपुवेकवेदान्तानुकुलयुक्तिभिरद्वितीयव- | x 
स्तुनो ( ब्रह्मणः ) निरन्तरमनुचिन्तनम्‌ । | a 
निदिध्यासनमु-देहादिबुद्धिप्यन्तविभिन्नजडपदाथँघु तद्विभिन्नतानिरा- । पप 


करणपुवेक सवंत्रैका द्वितीयब्रहौक्यप्रत्ययप्रवाहीकरणम्‌ | | 
समाधि--ज्ञेयरूपे चित्तस्य निश्चलावस्थितिः समाधि: । स द्विविध:-- | नि 
( १ ) सविकल्पकः ( २ ) निविकल्पकश्च । तत्र-- 
u (4) सबिकल्पक::--ज्ञातृ-ज्ञान-शैय त्रिपुटी भेदभानपुर्वकमद्ितीयवस्तुन्यह 
ब्रह्मास्मीति तदाकाराकारिताया श्रि्तदृत्तेरवस्थानम्‌ | 


ननु सकलभेदनिराकरणपुर्वकमद्वैतवस्तुमात्रभानार्थमेवोक्तसमाध्यो: प्रवर्तन 


मिति तदवस्थायामपि शात्त्रा दिभेदभानेडद्वेतवस्तुसिद्ध्यभावस्समाधेरनुपयुक्ति- 


श्रत्यत आहे तदेति | तदा अर्थात्‌, सविकल्पकसमाध्यनुभवकाले मृण्मयगजादि- 
भानेऽपि gama ज्ञात्त्रादिभेदभानस्य वाचारम्भणमात्रत्वादद्वैतमेव वस्तु ( 
भासते | एतदेव 'दृशिस्वरूपमिः त्यादिना सपष्टीकृतम्‌-- 

aq साक्षिस्वरूपम्‌' यञ्चाकाशवत्सर्वत् 
यच्च सर्वदा एकख्पेणैवाबभासमानम्‌-न चन 
कदाचिच्चाधिकप्रकाशम्‌, यच्च न कदापि 
एवमलेपकमु अविद्यादिदोषर हितम्‌, यच्च सर्वगतम्‌, सर्वत्र वर्तमानम्‌ एवं 
सजातीयविजातीय भेदशुन्यम्‌, यच्च सर्वंथा कार्यकारणोपाधिनिमुक्तम्‌ एवं 
निरतिशयानन्दस्वरूपं यत्परं ब्रह्म (ॐ) तदहमिति भावः । अत्र यथा परमा- 


व्याप्तम्‌, एवं सर्वथा निलिप्तम्‌' 
द्रदिप्रकाशवत्कदाचितक्षीणप्रकाशं 
जायते, यच्चाक्षरम्‌, अविनश्वरम्‌ 


R A 
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अनुभववावयार्थः ८& 


त्मतो भिन्नभिन्नोपाधीनां निर्देशेऽपि वस्तुगत्या सर्वोपाधय: एकस्यैव परब्रह्मणो 
विभिन्ननामानीति तदेकत्वं न विरुध्यते aaa सविकल्पकसमाधौ ज्ञात्त्रादिभेद- 


| भानेऽपि तत्सर्वमद्टैतं ब्रह्मैवेति भिन्नतायामप्येकताया एवानुभवेऽद्वैतस्य भानं 


न विरुध्यते | 

_निविकल्पकसमाधि:--अत्र ज्ञातृ-ज्ञान-ज्ञेयभेदभावभानाभाव इत्यद्वितीय- 
वस्तुनि तदाकाराकारितचित्तवृत्ते रतितरामेकी भावेनावस्थानम्‌ । अर्थात्‌ चिरा- 
भ्यासवशादस्मिन्‌ समाधौ संस्कारा लुम्पन्तीति ज्ञातृज्ञानञ्ञेयभेदभावलुप्त्या 
यथा जलाकाराकारितलवणस्य न पृथगवभासोऽपि तु जलमात्रस्यैवावभासस्त- 
थैवास्मिन्‌ समाधावद्वितीयवस्त्वाकाराकारितचित्तवृत्तिरपि न पृथगवभासतेऽपि 


त्वद्वितीयवस्तुमात्रमेवावभासते । ननु सुपु्तावपि ढृत््यभानादिदानीं समाघा- 
' वपि तथात्वप्रतिपादनादुभयोरेकीभावः स्यादिति चेन्न समा धि-सुषुप्त्योरुभयत्र 


बृत्यभाने समानेऽपि सभाधौ जलाकाराकारितलवणभिवा द्वितीयवस्तुन्यतित- 
रामेकीभावेनानवभासमानढ़त्तेः सद्भावात्सुषु्तौ च सर्वथा तदभावाद्भेदो- 


' पपत्तेः ॥३०॥ 


a 


इस प्रकार के स्वस्वरूप चैतन्य के साक्षात्कार होने तक श्रवण, मनन, 
निदिध्यासन, समाधि और अनुष्ठान इतका करना अत्यन्त अपेक्षित है । इस- 
लिए अब उनको प्रदर्शित करते हैं :-- 

श्रवण--छः प्रकार के लिङ्गो द्वारा सम्पूर्ण वेदान्तवाक्यों का एक ही 
अद्वितीय ब्रह्म में तात्पर्यं समझना श्रवण कहलाता है । 

छः लिद्ध--उपक्रमोपसंहारावभ्यासो$पूर्वता फलम्‌ । 

अर्थवादोपपत्ती च लिङ्ग तात्पर्यनिर्णये ॥ 

( १ ) उपक्रम तथा उपसंहार ( २) अभ्यास (3) अपूर्वता (४) फल 
( ५) अर्थवाद ( ६ ) उपपत्ति । 

(१) उपक्रमोपसंहार-प्रकरणप्रतिपाद्य विषः 
भलीभाँति उपपादन करता उपक्रमोपसंहार 
उपनिषद्‌ के छठे अध्याय पें-अद्वितीय वस्तु प्रतिपाद्य विषय हैं । उसको 
प्रतिपादित करते हुए आदि में 'एकमेवाद्वितीयम्‌' इस प्रकार के जा द्वारा 
ऐसा कह कर प्रतिपाद्य विषय का भलीभाँति उपसहार 


य के आदि और अन्त का 
कहलाता है । जैसे छान्दोग्य 


“एतदात्म्यमिदं सवँमू' 
किया गया है । 
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( २ ) अभ्यास--प्रकरणप्रतिपाद्य वस्तु का बीच में बार-बार प्रतिपादन 
करना अभ्यास कहलाता है । जैसे छान्दोग्य उपनिषद्‌ में ही अद्वितीय वस्तु के | 
विषय में 'तत्त्वमसि' का बार-बार प्रतिपादन करना अभ्यास है । 

( ३ ) अपूवंता--प्रकरणप्रतिपाद्य अद्वितीय वस्तु के विषय में किसी 
दूसरे प्रमाण का न होना अपूर्वता है; जैसे छान्दोग्य ही में 'तं त्वौपनिषदं 
पुरुषं पृच्छामि’ इत्यादि श्रुतियों के द्वारा यह बतलाया गथा है कि ब्रह्म 
उपनिषत्‌ मात्र ही से जानने योग्य है, अर्थात्‌ उसके विषय में अन्य कोई प्रमाण ' 
नहीं अत: यह भपूर्वता है । । 

( ४ ) फल--प्रकरणप्रतिपाद्य जो आत्मज्ञान अथवा उसके अनुष्ठान का 
जो प्रयोजन वह फल है, जैसे 'ब्रह्मविद्‌ ब्रह्मंव भवति; तरति शोकमात्मविद्‌; 
आचार्यवान्‌ पुरुषो वेद तस्य तावदेव चिरम्‌ यावन्न विमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्ये' इस 
प्रकार अद्वितीय वस्तु के ज्ञान का प्रयोजन अद्वितीय वस्तु की प्राप्ति बतलाई 


गई है | 


(x ) अथेवाद--प्रकरणप्रतिपाद्य वस्तु की जगह जगह प्रशंसा को 


अर्थवाद कहते हैं, जैसे 'उत तमादेशमप्राक्ष्यो येनाश्रुतं श्रुतं भवति, अमतं | 
मतमु, अविज्ञातम्‌ विज्ञातम्‌' ( तूने उस सकल प्रपश्चाधिष्ठान ब्रह्म स्वरूप को ' 
पुछा, जिसके सुनने से बिना सुना हुआ भी सकतप्रपश्च सुना हुआ हो जाता | 
है एवं जिस ब्रह्मज्ञान के हो जाने से अज्ञात भी वस्तु ज्ञात हो जाती है, 
इत्यादि ) यहाँ पर अद्वितीय ब्रह्म की प्रशंसा की गयी हैँ । 

( ६ ) उपपत्ति--प्रकरणप्र तिपाद्य विषय के प्रमाणित सिद्ध करने में जो 
युक्ति उपस्थित की जाती है, उसे उपपत्ति कहते हैं, जैसे इस भगत्‌ को ब्रह्म 
का विवत सिद्ध करने के लिए, 'यथा सौम्यैकेन मृत्पिण्डेन'-इत्यादि युत्ति 
उपपत्ति है अर्थात्‌ जिस प्रकार एक ही मिट्टी के पिण्ड से बनी हुई घट, 
शराव इत्यादि वस्तुए सब मृत्तिका रूप ही हैं, उनके नाममात्र अलग अलग ' 
हें और यदि नाम रूप को छोड़कर देखा जाय तो सब एक ही मिट्टीरूप हैं 
यही सत्य है । इसी प्रकार यह सब नाम-रूपात्मक जगत्‌ ब्रह्म का विवत है 
केवल नाममात्र के लिए पहाड़, नदी, मनुष्य, पशु आदि भेद हैं । वास्तव में 
सब एक ब्रह्म मात्र ही सत्य है और अन्त में वही एकमात्र शेष रह जाता है । | 

मनन---छ: प्रकार के लिङ्गो का तात्पर्य समझ कर वेदान्त की अनुकुल 
युक्तियो के द्वारा अद्वितीय ब्रह्म का निरन्तर चिन्तन करना मनन कहलाता है | | 
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ज्ञात और असम्प्रज्ञात समाधि भी कहते हैं। | ; 
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दन निदिघ्यासन--देह से लेकर बुद्धि पर्यन्त जितने भी भिन्न-भिन्न जड़ कलह 
कै हैं, उनकी भिन्नत्व-भावना को हटा कर सब में एकमात्र ब्रह्मविषयक विश्वास 
करना निदिध्यासन है । 
सी समाधि\--यह दो प्रकार की होती है ( १ ) सविकल्पक और (२) | 
षदं निविकल्पक |S : | 
हम ( १) सविकल्पक समाधि--सविकल्पक समाधि की दशा में ज्ञाता, |. 
गण, ज्ञान और ज्ञेय इनका भेदज्ञान होते हुए भी 'अहं ब्रह्मास्मि इस अखण्डाकारा- | 
कारित चित्तवृत्ति की स्थिति होती है । । | 
का यहाँ पर सन्देह हो सकता है कि समाधि में तो सब भेद दूर होकर अद्वैतः | 
द्‌, मात्र का ही भान होना चाहिए, क्योंकि यदि समाधि-दशा में भी ज्ञाता, ज्ञात 
इस | और ज्ञेय का भेद भासित होता रहा तो समाधि से क्या लाभ? इस सन्देह 
आई | का उत्तर यह है कि सविकल्पक समाधि की दशा में ज्ञाता, गान 0 का १ 
को \ भेद भासित होते हुए भी aad वस्तु का si प्रकार भान होता है, ae 
A मिट्टी के बने हुए हाथी इत्यादि में मिट्टी और हाथी इन दोनों के भा त 
मतं होते हुए भी हाथी इत्यादि नाम मात्र हैं। एवं स्वर्ण के कटक, कुण्डलादि में 
को | कटक-कुण्डलादि नाम मात्र हुँ । वास्तविक कारण ( मिट्टी ) सब में एक 
त ही है । उसी प्रकार ज्ञाता, ज्ञेय एवं ज्ञान का भेद-भान वाचारम्भण “मात्र है 
है, | पर तदूगत अद्वेत का भान वास्तविक है । यही वात 'हशिस्वर्पम्‌ इत्यादि 
| कारिका में स्पष्ट की गयी है, अर्थात्‌ जो साक्षिस्वरूप है, जो आकाश के 
p समान सर्वेत्र व्याप्त एवं सर्वथा निलिप्त है, जो सर्वदा एक ही रूप भासित 
क होता रहता है ( चन्द्रादि के प्रकाश के समान जिसका तेज कभी कम या 
j अधिक नहीं होता है ), जिसका कभी जन्म नहीं होता, जो अक्षर है अर्थात्‌ 
E कभी नष्ट नहीं होता, जो अविद्यादि दोषों से रहित है, जो सत्र विद्यमान 
लग | ३ तथा सजातीय एवं विजातीय भेदशून्य एवं एक है, जो कार्य-कारणात्मक 
‘ | Sate से सर्वथा frin ठ ईस प्रकार का निरतिशयानन्द स्वरूप जो पर- 
al ag (ॐ) हन सही है कयतात (3 ) है, वह मैं ही हूं । - 
है | + में चित्त स्थिति को समाधि कहते हैं । यह दो 
i! १. ज्ञेय रूप में चित्त की निश्चल तत 
ल | प्रकार की होती है-१ सविकल्पक २- तिविकल्पक | इन्हीं í 
j 
| 


(vy 
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यहाँ पर यद्यपि परमात्मा की भिन्न-भिन्न उपाधियों का निर्देश है, पर वे 
नाममात्र के लिए हैं । वस्तुगत्या सब एक ही परब्रह्मा के भिन्न-भिन्न नाम हैं | 
इसी प्रकार सविकल्पक समाधि मैं ज्ञाता, ज्ञान, ज्ञेय की भिन्नता का जो भान 
होता है, वह नाममात्र; वास्तव में ज्ञाता, ज्ञान, ज्ञेय सव अद्वैत ब्रह्म ही हैँ। 
इस प्रकार भिन्नता में भी एकता ( अद्वैत ) का भान होता है । 
a (२) निविकल्पक समाधि--इस समाधि में ज्ञाता, शान और ज्ञेय का भेद- 
भाव नहीं रहता, अपितु अद्वितीय वस्तु में ही तदाकाराकारित चित्तवृत्ति की 
अतिशय एकता होकर उसी रूप में उसकी स्थिति रहती है, अर्थात्‌ चिरा- 
भ्यास के कारण इस समाधि में संस्कार लुप्त हो जाते हैं, ज्ञानादि का भेद- 
भाव लुप्त हो जाता है; एवं जिस प्रकार जल में लवण परिपूर्ण रूप से घुल 
जाने के कारण अलग नहीं प्रतीत होता प्रत्युत जल मात्र ही भासित होता है 
उसी प्रकार अद्वितीय वस्त्वाकारित चित्तवृत्ति का पृथक्‌ अवभास बिलकुल 
नहीं होता, वरन्‌ अद्वितीय वस्तु मात्र का भान होता है || 
यहाँ अब यह सन्देह हो सकता है कि यदि निविकल्पक समाधि में वृत्ति 
का भान नहीं होता तो सुषुप्ति में भी बृत्ति का भान नहीं होता, अतः दोनों 
(निविकल्प समाधि और सुपुप्ति) एक ही हो जायेंगे । इसका समाधान यह है 
कि यद्यपि समाधि भौर सुषुप्ति दोनों में बृत्तिका भान नहीं होता, पर समाधि में 
बृत्ति रहती है और जल में नमक की तरह अद्वैत में उसकी तन्मयता हो जाने 
के कारण पृथक्‌ भासित नहीं हीती, किन्तु सुषुप्ति में वृत्ति रहती ही नहीं । 
इस प्रकार 7 समाधि और सुषुप्ति में वृत्ति के रहने ओर ने. 2029 के कारण 
एकता नहीं हो सकती [| ३० || ०४०४५०११. ४297 0112 
~~ वैस्याङ्गानि हलक ia j पणायामप्रत्याहारधारणाध्यानसमाधियः 1 तत्र 
अहिसासत्यास्तेयब्रहाचर्यापरिग्रहा यसाः” ,7 शौचसन्तीषतप:स्थाध्यायेश्वर- 
प्रणिधानानि नियमा:' ॥-करचरणादिसंस्थानवि शेषल क्षण (नि. पद्षस्वस्तिकादी- 
न्यासनानि । रेचकपुरककुस्भकलक्षणा: प्राणनिग्रहोवाया: प्राणायामाः । इन्दि 
"उर ) 
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याणां स्वस्वविषयेश्यः प्रत्याहरण भत्याहार: ॥ अद्वितीयवस्तुन्यन्तरिन्द्रियधार णं 
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धारणा । तत्राद्वितीयवस्तुनि. विच्छिद्य विच्छिद्यान्तरिन्दरियवृत्तिप्रवाहो ध्यानम्‌ a 
anfang Sisters) एव ॥ २१॥ z २3 कर ANG 
मुल एव स्पष्टोऽर्थः ॥ ३१॥ „ˆ ९0 ४ 0000 
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इस निविकल्पक समाधि के आठ अङ्ग हें हैं--( १ ) यम ( ) नियम 
( ३ ) आसन ( ४ ) प्राणायाम ( ४ ) प्रत्याहार ( ) धारणा (७) ध्यान 
और ( ८ ) समाधि। 
( १ ) यम--अहिसा, सत्य, अस्तेय (चोरी न करना) ब्रह्मचर्य, अपरि 


ग्रह ( दान न लेना ) इसको यम कहते हैं। of 


Aw 
(२) नियम-पवित्रता, सन्तोष, तपस्या, स्वाध्याय और ईश्रेप्रणिधन;) 


j 
| 
| 
को नियम कहते हैं | |; 
( ३) आसन-कर-चरणादिकों के द्वारा किये जाने वाले पद्म, स्वस्तिक | 
आदि आसन कहलाते हैं ly Poy १0४४८ टी ४॥०॥२९॥०/ ` s | 
( ४ ) प्राणायास--नासिका द्वारा वायुका ऊपर खींचना पुरक, उसका | 
अवरोध कुम्भक तथा उसका त्याग रेचक कहलाता है । प्राणवायु के निग्रह के } 
लिए जो ये उपाय = उन्हें प्राणायाम कहते हैं १ 
( ५ ) प्रत्याहार--अपने अपने विषयों से इन्द्रि 
हार कहलाता है। `` 
( ६) घारणा-अन्तःकरण का अद्वितीय वस्तु में लगा देना धारणा है । 
(७ ) ध्यान--अन्त:करण का रुक-रक कर अद्वितीय वस्तु की ओर 
प्रबृत्त करना ध्यान कहलाता है | 
( = ) समाधि--सविकल्पक | ज्ञाता और ज्ञानादि के भेदावभासपूर्वक 
अद्वितीय वस्तु में तदाकाराकारित (चित्तदृत्ति की स्थिति को सविकल्पक 
समाधि कहते हैं ॥ ३१ | ! ४ * - ९९} - 
एवमेस्याङ्भितो ` निविकल्पकस्य ल॑यविक्षेपकषायरसास्वादलक्षणाश्चतवारो. 
fasar: सम्भवन्ति । ~लयस्तावदसण्डवस्त्वेनवलम्बनेन चित्तवृत्तनिद्रा । अखण्ड- 
वस्त्वनवलम्बनेन चित्तवृरोरन्यांवलम्बनं विक्षेपः | लग्रविक्षेपाभावेऽवि चित्तवृत्तो „ : 
सँभादिवासनया स्तबंधी भावादखण्डवस्त्वनवलम्बन कषायः भिलण्डवस्ट्ववलस्ब- Sv 
नेनापि चित्तवृत्ते सविकल्पकानन्दास्वादने रसास्वादः । समाध्यारस्भसमय (८ 
सविकल्पकानन्दास्वादन बा ॥ ३२॥ Seca 
अस्य निविकल्पकसमाधेय मादीन्यष्टावज्भानि लयादयश्र चत्वारोविघ्ना भवः 
न्ति तत्राङ्गवर्गस्य मूलेनेवागतार्थत्वादिघ्नवर्गा व्याख्यायत — 
( १) लय __आलस्यवशाच्चित्तवृत्तिश्शव्दादिवाह्मविषयान्‌ ग्रहीतुमुपेक्ष- 
माणा तिष्ठति किन्त्वेवं कृते सति प्रत्यगात्मस्वरूपमपि नावभासतेऽतः सा 
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नितरां निद्रिता सञ्जायते । अस्या दशाया नाम लय: । स चाद्वितीयवस्तुप्रासि- 


विघ्नः । a $ 
(3) वविक्षेप:--अखण्डवस्त्ववलम्बनायान्तरमुखीनापि चित्तवृत्तियेदा तद- 


बलम्वनेऽसमर्था भवति तदा पुनर्वाह्यवस्तुग्रहणे yada । एष विक्षेप: । 
३) कषाय:--लयविक्षेपरूपविष्नाभावे$प्युद्वुद्ध रागादिवासनावशात्स्त- 
व्यीभावमापज्नायाश्रित्तदत्तेरद्वितीयवस्तुनो&तवलम्बन कषाय: । 

(४) रसास्वाद:---अखण्डवस्त्ववलम्बनजन्यानन्दातिरेकाननुभवे$प्य निष्ट- 
बाह्यप्रपश्चनिवृत्त्या ब्रह्मानन्द'भ्रमेण यः सविकल्पकानन्दानुभवः स रसास्वाद: । 
निर्थिकल्पकसमाध्यारम्भकालेञनुभूयमानो यः सविकल्पकानन्दस्तदप रित्यागपूवकं 
घुनस्तस्यैवास्वादतं वा रसास्वाद: ॥ २२ ॥ १7 | 

इस पूर्वोक्त निविकल्पक समाधि के चार विजन हात समाधि के चार विघ्न होते हैं--( a ) aa, 
(२) विक्षेप, (३) कषाय, ( ४ ) रसास्वाद । Vie मं 

(१) लय--आलस्य के कारण चित्तवृत्ति शब्दादि थाहा विषय का 
ग्रहण करने में उपेक्षित रहती है, पर उधर प्रत्यगात्मकस्वरूप भी नहीं अब 
सित होता, अतः चित्तवृत्ति बिलकुल निवृत्त हो जाती है । इसका नाम लय 
है । यह अद्वितीय वस्तु की प्राप्ति का विध्न है । 

( २ ) विक्षेप:--अखण्ड वस्तु का ग्रहण करने के लिये जव चित्तंदृत्ति 
अन्तर्मुखी होती है, किन्तु वह उसे पाती नहीं तो पुनः बाह्य वस्तुओं का ग्रहण 
करने में प्रवृत्त हो जाती है, इसे ‘faa’ कहते हैं । 

( ३ ) कषाय--लय और विक्षेप रूप विध्नों के न होते हुए भी रागादि 


बासनावश चित्तवृत्ति के स्तब्ध हो जाने के कारण अखण्ड वस्तु का अनव 
लम्बन 'कषाय' कहलाता है । 

( ४ ) रसास्वाद--अखण्ड वस्तु के आनन्दातिरेक की प्राप्ति न होने पर 
भी अनिष्ट वाह्यप्रपश्च की निवृत्ति होने के कारण ब्रह्मानन्द के भ्रम से जो 
सविकल्पकरूप आनन्द का अनुभव होता है, उसे 'रसास्वाद' कहते हैं । 
अथवा समाधि के प्रारम्भ में जो सविकल्पक आनन्द का. आस्वादन है, उसे 
रसास्वाद कहते हैं ॥ ३२ ॥ A ea 


अनेन विघ्नचतुष्टयेन विरहितं चित्तं निर्वातदी पवदचलं सदखण्डचेतन्यमात्र” 
मवतिष्ठते यदा तदा निविकल्पक: समाधिरित्युच्यते | तदुक्तमु्‌-- 
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“लये सस्बोधयेच्चिरा विक्षिप्तं शमयेत्पुन: । त 

स कषायं विजानीयाच्छमप्राप्त न चालयेत्‌ 1... 7)... ` 
a 

एतदुक्तलयादिविध्नचतुष्टयरहितं fad यदा निवातस्थलस्थितदीपवदचलं 

सदखण्डचैतन्यमात्रमव तिष्ठते सैव तस्य निविकल्पकसमाध्यवस्थोच्यते । एतद- 

वाप्तये गौडपादेन 'लये सम्वोधयेच्चित्त म्‌--इत्यादिप्रका रोऽभिहितः । अर्थात्‌ 


पूर्वोक्तनिद्रालक्षणे लये प्राप्ते तन्निवृत्त्यर्थं चित्तमुद्वोधयेत्‌-चित्तगतजाडयापनो- 


' दनपूर्वकं तदुत्साहयेत्‌ । विक्षेपरूपविध्ने समुपस्थिते च चित्तस्य वाह्मप्रवणतां 


विषयरवैराग्यादिना निग्ृह्यान्तःप्रवणञ्च तत्‌ कृत्वा धैर्यावलम्बनेन 


| पुनरद्वितीयवस्तुनिष्ठं कुर्यात्‌ । कषायूपविघ्ने समुपस्थिते जानीयात्‌--कलुषितं 


मे चित्तम्‌, अस्याश्च रागादिवासनाया वाह्यविषयप्रापकत्वेन नानया$खण्डवस्तु- 
प्रासिरिति चावधाय चित्तं प्रत्यक्‌प्रवणं कुर्यात्‌ । एवं कृते सति यदा fad 
शमप्राप्तं स्यात्तदा तत्‌ तस्मान्न विचालयेत्‌ । अपि तु तत्रैव स्थिरीकुर्यात्‌ | 
तस्याश्च दशायां तावन्मात्रेण न कृतार्थमात्मानं मन्वीत, किन्तु fray अर्था- 
द्विरहितवैषयिकसुखदुःखादिः सन्‌ प्रज्ञया बुद्धया युक्तो भवेत्‌ | इत्यश्च लयादि- 
विघ्नचतुष्टयविरहितचित्तस्य चिन्मात्रावस्थितिनिविकल्पकसमाधिरिति फलितम्‌। 


अस्याश्च दशायाश्चित्तस्य निवातस्थलदीपकेन सहोपमितम्‌ । तथा चोवतम्‌-- 
qar दीप' इत्यादि ॥ ३३॥ ` के 2 
इन पूर्वोक्त लय इत्यादि चारों विध्नों से रहित चित्त जब निर्वातस्थल में 


वर्तमान दीपक की तरह निश्चल एवं अखण्डचैतन्यमात्र स्थित होता है, तव वही 
उसकी निविकल्पक समाधि अवस्था कहलाती है । इसकी प्राप्ति के लिए गौड- 
पाद ने 'लये सम्बोधयेच्चितम्‌'--इत्यादि प्रकार बतलाये हैं। अर्थात्‌ जब 
निद्रारूपी लय हो तो उसके दूर करने के लिए चित्त को वार-वार उत्साहित 
करके उसे जागृत करे । जब विक्षेपरूपी विघ्न उपस्थित हो तो चित्त को 
विषय वैराग्यादि द्वारा शान्त करे और धैर्यावलम्वन द्वारा उसे पुनः अद्वितीय 
वस्तु में लगावे । जब कषायरूपी विघ्न उपस्थित हो तो यह सोचकर कि यह्‌ 
रागादि वासना बाह्य विषयों की ओर ले जाने वाली है, इसके द्वारा अखण्ड 
वस्तु को प्राप्ति नहीं हो सकती, AT: इसका परित्याग कर देना चाहिए । इस 
प्रकार विचार करने से जब चित्त शम को प्राप्त हो जाय; तब उसे वहीं स्थिर 
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&६ वेदान्तसार: 


कर दे, फिर उसे वहाँ से विचलित न करे तथा उस दशामें सविकल्पक रस के 


आनन्दमात्र से अपने आपको कृतार्थ न समभे; किन्तु बुद्धि के द्वारा सविकल्पक एक 
आनन्द में अनासक्त रहे । इस प्रकार लय इत्यादि जो चार विघ्न हैं, उनसे हो 
रहित चित्त की चिन्मात्रावस्थिति को निविकल्पक समाधि कहते हैं । इस दशा A 
के चित्त की उपमा निर्वातस्थल में वर्तमान दीपक से दी गई है ॥ ३३ ।' | 3 
टीः जीवन्पुक्तलक्षणम्‌ क्तलक्षणस्‌_` ५2-०५ 7) | $ 
अथ जीदन्मुक्तलक्षणमुच्यते | जीवन्मुक्तो नास स्वस्वरूपाखण्डन्रह्वाज्ञानेन हे 
तदज्ञानबांधनद्वारा स्वरूपाखण्डब्रह्मणि साक्षात्कृते5ज्ञानतत्कार्यसस्वितकर्मसंशय- a 
(िपर्ययादीनामपि बाघितत्वादखिलब न्धरहितो ब्रह्मनिष्ठ i ETTAN, a 
2९) dyad हृुदयग्रन्थिश्छिद्यन्ते सर्वसंशया f ॥ 4 पनि 
yo क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ हष्टे परावरे? इत्यादि श्रतेः । ३४ ॥ अथ 
` एतौ चोक्ततिविकत्पकसमाधी जीवन्मुत्तस्यैव सम्भवत इति तल्लक्षणः स्थि 
मधुनोच्यते :¬ ; : sa 
जीवन्पुक्तलक्षणस्‌--गुरूपदेशश्वु तिवाक्यस्वानुभवैन्रे ह्यात्मैक्यं विज्ञाने + 
नात्मगताखिलाज्ञाने विनष्टे सत्यखण्डब्रह्मसाक्षात्कृतिः | एतस्याञ्च दशायां ee 
मूलमज्ञानम्‌,  तत्कार्यरूपसड्चितकर्मसंशयविपय्येयादयश्चापि विनश्यन्तीति | नई 
विगताखिलबन्धनस्यात्मनो ब्रह्ममात्रेडवस्थितिरित्येवंभूतो ब्रह्मनिष्ठ एव जीव- | हो 
मुक्तः | जीवतो जनस्य कतृ त्वभोवतृत्वसु खदुः खादिधर्माः क्लेशदायकत्वेन वंधन- | औ 
स्वरूपा एवेति, तेषु विनष्टेषु विमुक्तसकलवन्धनस्य तस्य निष्ठा ब्रह्ममाव्रेः ag 
ऽवतिष्ठतेऽत एवंभूतब्रह्म निष्ठस्य जीवन्मुक्त इति संज्ञा साम्प्रतमेव | मुण्डकोप- | 
निषद्यपि “भिद्यते हृदयग्रन्थिरि’ त्यादिना ब्रह्मसाक्षात्क्ृतिदशा वणिता-तस्मिन्ना- । पुट 
त्मतत्त्वे साक्षात्कृते सति हृदयग्रन्थिः, बुद्धिस्थिताऽविद्यावासनामयकामनादि | पृः 
विनश्यति; ज्ञेयपदार्थविषयकाखिलसन्देहसन्दोहाभावश्च जायते । एवं विनष्टाः | a 
खिलसंशयविनिवृत्ताविद्यस्य सर्वकर्माणि विज्ञानोत्पत्तिपूर्वंजन्मान्तरकृतान्यप्यद्या- “हि 
वध्यफलोन्मुखानि तथा ज्ञानोत्पत्त्या सह कृतानि एतानि सर्वाणि विनश्यन्ति | इ 
तस्मिन्नसंसारिणि सर्वेज्ञे परावरे--कारणरूपेण परे, कार्यरूपेण चावरे-एवं परा". 
वरे अयं साक्षादहमेव' इत्थं साक्षात्कृते सति जीवन्नपि पुरुषो मुक्त सञ्जायते | 
इति भावः ।। ३४ ॥ | 
[ सविकल्पक और निविकल्पक समाधियाँ जीवन्मुक्त ही के लिए सम्भव ' मु 


हो सकती हैं, अतः अब जीवन्मुक्त का लक्षण कहते हैं ] 
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= गुरु के उपदेश, श्रुतिवाक्य तथा अपने अनुभव से जब आत्मा और ब्रह्म की 


एकता का ज्ञान हो जाता है तो उस ज्ञान के द्वारा आत्मगत सकल अज्ञान नष्ट 

से हो जाने के कारण अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार होता है । ऐसी दशा में मूल 

अज्ञान तथा उनके कार्यरूप संचित कर्म संशय, विपर्यय आदि भी नष्ट हो जाते 

हैं । अतः सम्पूर्णं बन्धनों से रहित हो जाने के कारण ब्रह्मात्र में आत्मा की 

। तत्परता रह जाती है । इस प्रकार के ब्रह्मनिष्ठ को ही जीवन्मुक्त कहते हैं, 

क्योंकि जीते हुए पुरुष को कतृ त्व, भोक्तृत्व, सुख-दुःखादिरूपी जो चित्त के 

धर्म हैं, वे सब क्लेशदायक होने के कारण बन्धन स्वरूप ही हैं, पर जब वे 

| नष्ट हो जाते हैं, तो उसकी निष्ठा केवल ब्रह्म में ही रह जाती है । अतः ऐसे 

„ह ब्रह्मनिष्ठ की जीवन्मुक्त यह संज्ञा ठीक है । मुण्डक उपनिषद्‌ भी “भिद्यते हृदय- 

ग्रन्थि:--इत्यादि रूप से ब्रह्मसाक्षात्क्ार की दशा का वर्णन करती हैं, 

| अर्थात्‌ उस आत्मतत्त्व का साक्षात्कार होने पर हृदय की ग्रन्थि ( बुद्धि में 

;१ स्थित अविद्या वासनामय कामनाएँ ) टूट जाती हैं तथा लौकिक पुरुषों के 

ज्ञेय पदार्थविषयक सम्पूर्ण सन्देह विच्छिन्न हो जाते हैं। जिसके संशय नष्ट 

7 ` हो गये है और जिसकी अविद्या निवृत्त हो चुकी है, ऐसे इस पुरुष के सव 

.'कर्म (जो विज्ञानोत्पत्ति से 24 जन्मान्तर में किये गये थे, किन्तु फलोन्मुख 

| नहीं हुए तथा जो ज्ञानोत्पत्ति के साथ-साथ किये गये हैं, वे सभी कार्य ) नष्ट 

ih ' हो जाते हैं | तात्पर्य यह कि उस सर्वेज्ञ असंसारी परावर-कारण रूप से पर 

न. | और कार्य रूप से अवर--ऐसे उस परावर के ह साक्षात्‌ मैं ही हूँ इस प्रकार 
जे । देख लिये जाने पर पुरुष मुक्त हो जाता है॥ ३४॥ (ela 


2 


E अयं तु व्युत्यानसमये 'मांसशोणितमृत्रपुरी षादिभाजने न श्रीरेणान्ध्यमान्या< “ti 


र्न पदुस्बादिमाजने नेनदियग्रानेणाशनीयापियासाशोकमोहादिभोजनेनान्त कल A 
दि पुर्वपु्वंवासनया क्रियमाणानि , कर्साणि भुज्यमानानि ज्ञानाविरुद्धारब्धफलानि 


| च qaaa बाधितत्वात्परमाथेतो न पश्यति । यथेन्द्रजालमिति ज्ञानवांस्त- 


| (इन्द्रजालं पश्यन्नवि परमा थॅमिवमिति न पश्यति। “स चक्षुरचक्षुरिव सकर्णो$कणे 

त्त gq’ इत्यादिश्वतेः । उक्तं च 00४7९ ९८४ 

ण? 'सुषुप्तवज्जाग्रति यो न पश्यति, द्वयं च पश्यन्नपि चाद्वयत्वतः । 

ते । तथा a giaa निष्क्रियश्च यः, से आत्मविन्नात्य इतीह निश्रयः।३५। इति 
| नन्वेवंभूतो जीवन्मुक्तो देहेन्द्रियादीन्युपयुनक्ति न वा ? उपयुनक्ति Aes 

q मुक्तयोरभेदः,नोपयुत क्ति चेच्छरी रस्याशुविनाशोऽवश्यंभावीति सन्दिग्धिनिवृत्त्यरय- 
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माह-अयमिति । अयं जीवन्मुक्तो जाग्रदवस्थायां मांसासृङ्‌मलमूत्रादिपात्रेणा- 

नेन शरीरेण, अन्धत्ववधिरत्वादिभाजतवाह्येन्द्रियसमूहेन, अशनायापिपासा- (कर्स 
शोकमोहादिपात्रेणान्तःकरणेन च पुर्वेवासनया क्रियमाणानां प्रारब्धकर्मणाञ्च 
फलात्यवलोकयन्नपि ( भुञ्जानोऽपि ) तात्त्विकहष्टया तर्थैव नावलोकयति (न रहत 
भुङ्क्ते ) यथा इन्द्र जालमिति ज्ञानवान्‌ जनः इन्द्रजालमेतदिति जानन्नपि सच 
'परमार्थमेतदिति’ बुद्धया न पश्यति--तत्र कतृ त्वभोक्तृत्वादिबुद्धि न करोति। भौ 
यतो हि तस्यां दशायां ज्ञानेन तस्याज्ञानं विनश्यतीति बद्धापेक्षया तस्मिन्नेता- as 


y SN ज्र 
वान्‌ विशेषो भवति | किञ्च, यथा बलवता प्रेरितो बाणो वेगक्षयं यावन्न | A 
निपतति aaa प्रवृत्तफलकर्माधीनस्थ देहस्याशु विनाशः ( सद्यःपातः ) न ' विः 


सम्भवति । इत्थञ्च जीवन्मुक्तो देहेन्द्रियादीन्युपयुञ्जश्चिवावलोक्यमानोर्शप 
परमार्थतो न तान्युपयुनक्तीत्यत्र 'सचक्षुरचक्षुरिव', ‘तदेजति तन्नैजति’ इत्यादि 
श्रतिरपि प्रमाणम्‌ | अस्मिन्‌ विषये पुर्वाचायसम्मति प्रदिदशंयिषुरुपदेशसाहस्री- सेट 
कारिकामपि प्रमाणरूपेणोपन्यस्यति ग्रन्थकारः -सुपुप्तवदित्यादि । जाग्रति 
जाग्रदवस्थायाम्‌ भविद्यावशाद्‌ द्वयं पश्यन्नपि यः अद्वयत्वतः सुषुसावस्थायाः | 
अद्वैतभानापेक्षया तत्‌ ( द्वयम्‌ ) विशेषं न मनुते तथा लोकसम्नहार्थं कर्माणि 
कुर्वाणोऽपि तत्र कतृ त्वाद्यभिमानाभावान्निष्क्रियः, कर्मफलनिलि्तः । एवंभूत | 
एव जनः इह आत्मवित्‌ जीवन्मुक्तो नान्य इति निश्चयः ॥ ३५ ॥ | 
[ अब यहाँ यह सन्देह होता है कि इस प्रकार का जीवन्मुक्त देह तथा | 


-q 


a 


Y, 4] 


इन्द्रियादिको का उपयोग करता है या नहीं । यदि उपयोग करता है तो बद्ध 
और मुक्त में कोई अन्तर नहीं, यदि उपयोग नहीं करता है तो शरीरका । 
शीघ्र विनाश अवश्यम्भावी है । इस सन्देह के निवारण करने के लिए मूल में | 
“अयं तु-? इत्यादि लिखते हैं अर्थात्‌ ] यह जीवन्मुक्त जाग्रत्‌ अवस्था में होता है 
तो मास-रक्त-मलमूत्रादि HUA इस शरीर से तथा अन्धत्वादि के भाजन | 
बाह्य इन्द्रिय समूह से और भूख-प्यास-शोक-मोहादि के पात्र अन्तःकरण सें | 
पूर्ववासना के कारण किये जाते हुए कर्मों तथा आरब्ध कर्मो के फलों को 
देखता हुआ भी तात्त्विक हष्टि से उसी प्रकार नहीं देखता, जैसे जादू देखते 
वाला पुरुष जादूगर की बातों को जादू समझ कर “यह वास्तविक नहीं इस " 
प्रकार देखता हुआ भी नहीं देखता [ अर्थात्‌ उनमें कतृ त्व-भोकतृत्वादि अभिः । 
मान नहीं रखता क्योंकि उस दशा में ज्ञान के द्वारा उसका अज्ञान नष्ट हो | 
जाता है, अतः उसमें बद्ध की अपेक्षा यह विशेषता होती है । साथ ही जैसें | 
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जीवन्मुक्तलक्षणम्‌ ge 


: किसी बलवान्‌ के द्वारा फेके हुए वाण में जवतक फेंकने वाले की शक्ति 
i | रहती है, तबतक वह नहीं गिरता । उसी प्रकार जब तक कर्म का फल चालू 
हि रहता है तव तक उसके शरीर का विनाश भी नहीं होता ] इसी बात को 
| 'सचक्षुरचक्षुरिव, सकर्णोऽकणे इव, तदेजति तन्नैजति’ इत्यादिरूप से श्रुतियाँ 
| भी प्रमाणित करती हैं । 'उपदेशसाहल्ली' में जीवन्मुक्त का लक्षण TH 

बज्जाग्रति यो न पश्यति’ इत्यादि रूप से बतलाया गया है, अर्थात्‌ जाग्रत 


न्न 

| अवस्था में द्वैतभान के होते हुए भी जो सुपुप्तावस्था के अद्वैतभान की तरह 

सि विशेष नहीं समझता तथा कर्मों को करता हुआ जो निष्क्रिय है, वही आत्म- 

द वेत्ता ( जीवन्मुक्त ) है, asd नहीं, ऐसा निश्चय है ॥ ३५ N 

> [टि अस्य ज्ञानात्पूर्वं मानानामेवाहारविहारादीनामनुवृत्तिवच्युमवासर्ना- 

।- | सेवानुवृत्तिभवति शुभाशुभयोरोदासील्यं वा । तदुक्तम्‌ 

त्‌ बदधावेतसतत्वस्य यथेष्टाचरणं यदि । 

e शुनां तस्वद्दशाँ चेव को भ्ेदोञ्शुचिभक्षणे' ॥ इति | 

ण १ qafi तथा मुक्त्वा स आत्मज्ञो न चेतरः? ॥ ३६॥ इति। 

त | ननु यदि जीवन्मुक्तः कर्म कु्वन्नप्यात्मानं निष्क्रियं मनुते तदा तस्य पुण्यः 
पापलेपाभावेन तदभिमानवशाद्‌ यथेष्टाचरणप्रसञ्ग इत्यत आह a | 

गा | जीवन्मु क्तस्यात्मज्ञानात्पुवमेव शान्तिसन्तोषादिशुभगुणेरशुभकर्मवासना विनिवा- 

द्ध | येते । अतो यथा संसारदशायां स्वभावतयाऽतुकूला भीष्टययोपस्थितपदार्था- 


| 
J | हारादिषु तस्य प्रवृत्तिर्न विषादिष्वेवमेव तत्त्वज्ञानानन्तरं तस्य शुभानामेव 
में | वासनानामनुदृत्तिरभवतीति तत्फलस्वरूपशुभकर्मस्वतो न यथेष्टाचरणप्रस मैं \ 
है | यदि च तस्या अपि क उपयोग इत्यनुयोगस्तदा शुभाशुभयो रुभयो रो दासीत्य- 
न| मिति ग्रहाण, अशुभकर्मसु तु तस्य न कथमपि प्रवृत्ति रिति जीवन्मुक्तस्य न 
से | कथमपि यथेष्टाचरणश्रसज्ञः सम्भवति | तथात्वे च सति मूर्खात्मज्ञानिनोर- 
ने भेदापत्तिः स्यात्‌ | नैष्कम्येसिद्धिरपि 'बुद्धाद्वैतसतत्त्वस्य ' इत्यादिकारिकया 
ने एतदेव स्पष्टीकरोति । तथा च ्रह्मविदहमित्यभिमातं त्यक्त्वा आत्मनोडलुतत- 
स दृष्टत्वमकतृ त्वञ्च यो वेद से एवात्मज्ञो नान्यः | अयमेव भाव उपवेशसाहः 
जी amq, यो वेदालुप्तदृष्टत्वम्‌' इत्यादिना$भिव्यक्तो लभ्यते ॥ ३६ ॥ 
| अव यह सन्वेह हो सकता 
ते | आपको उसका कर्ता नहीं 

होता ) तो वह भले बुरे कोई 


पपुण्य भी कुछ नहीं 
ई भी काम अपनी इच्छानुसार कर सकताहै। A 
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इसका समाधान करने के लिए कहते हैं कि ज्ञान के होने के पहले हीइस 
जीवनमु क्त के शान्त्यादि गुणों से अशुमकामनाएँ नष्ट हो जाती हैं, इस कारण 
जैसे ज्ञानोत्पत्ति के पूर्व संसारी दशा में वह यथोपस्थित आहारादि से ही सन्तुष्ट! 
होकर विशेष के लिए कोई प्रयत्न नहीं करता, उसी प्रकार तत्वज्ञानानन्तर | 
जीवन्मुक्त दशा में भी शुभवासनाओं की अनुवृत्ति के फलस्वरूप वह शुभकमों 
में ही प्रवृत्त होता है; अशुभ कर्मों में नहीं । ४ 

यदि कहें कि जीवनमुक्त दशा में शुभवासनावृत्ति की भी क्या आव- । 
श्यकता है तो इसका उत्तर यह है कि फिर वह शुभ या अशुभ दोनों से उदा- 
सीन हो जाता है । सारांश यह कि ऐसी परिस्थिति में यदि जीवन्मुक्त की 
प्रबृत्ति होगी तो शुभ कमो में ही होगी, अन्यथा शुभाशुभ दोनों में उदासीनता हो 
जायगी पर अशुभकमों में प्रबृत्ति न होगी; क्योंकि ऐसा करने से मूर्ख और 
आत्मज्ञानी में फिर अन्तर ही क्या रह जायेगा । नैष्कम्येसिद्धि की 'गुद्धाद्ैत- 
सतत्त्वस्य इत्यादि कारिका यही वात स्पष्ट करती है । इसलिए मैं आत्म- 
ज्ञानी हूँ, इस अभिमान को छोड़कर जो अपने निष्कतृ त्वादि को जानता है वही 
आत्मज्ञानी है, दुसरा नहीं । यही भाव उपदेशसाहस्री में इस प्रकार स्पष्ट 
किया गया है-- | 

यो वेदलुमहष्टत्वमात्मनोऽकतृ तां तथा । 
ब्रह्मवित्त्वं तथा मुक्त्वा स आत्मज्ञो न चेतरः ३६ ॥ 

ataf ज्ञानसाधनान्यद्वेष्ट्त्वादय: सद्‌गुणाश्वालंकारवदनु- 
तढुक्तम्‌-- j 

'उत्पन्नात्मा वबोधस्य ह्यद्वेष्ट्त्वादयो गुणा: । 

अयत्नतो भवन्त्यस्य न तु साधनरूपिण:' ॥ ३७ ॥ इति 

जीवन्मु क्तदशायां विद्वान्‌ संन्यासी न कथमप्यभिमनुते न चापि कमप्यभिहु- 
ह्यति | इमे चानभिमानित्वाद्वेषट्त्वा दिसद्गुणास्तस्य ज्ञानसाधनानि न भवन्ति ' 
त्युत तस्मिन्नप्रय्नेनैव स्वतो लक्षणरूपेणावलोक्यन्ते । 'नैष्कम्यंसिद्धि' एतदेव 
उत्पननात्मावबोधस्य'--इत्या दिनाऽभिव्यक्तीक्रतम्‌ ॥ २७ N 
_ जीवन्मुक्त दशा में विद्वान्‌ संन्यासी भी विषय का अभिमान या किसी से | 
द्वेष नहीं करता । वे सब गुण उसके साधन नहीं बनते, प्रत्युत उसमें अपने-आप । 
लक्षण के रूप में दिखलाई देने लगते है । नैष्कर्म्यसिद्धि में यही बात उत्पन्ना” 
त्मावबोधस्य' इत्यादि रूप से कही गयी है ।। ३७ ॥ ( 


Sls 


wes on 


| : 
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Ei उपसंहारः 
रण 
तुष्ट | कि बहुनाऽयं देहयात्रामात्रार्थमिच्छानिच्छापरेच्छाप्रापतानि सुखदुःख- 


न्तिर लक्षणान्यारब्धफलान्यनुभवन्नन्त:करणाभासादोनामवभासकः संस्तदवसाने प्रत्य- 
कमों गानन्दपरब्रह्मणि प्राणे लीने सत्यज्ञानतत्काय॑संस्काराणामपि विनाशाट परम- 

| कै वल्यमानन्दैकर तबखिजभेइप्रतिमास रहितमवण्डब्रह्मावतिष्ठते । “न तस्य प्राणा 
भाव- | cota’ अत्रैव समवली यन्ते, 'विमुक्तश्व विमुच्यतामू' इत्यादिश्रुतेः ॥ ३८ N 


उदा- 
) इति श्रीमत्परमहंसपरिब्राज काचार्यसदानन्द- 
f >; दान . . 

हो | विरचितो वेदान्तसारः समाप्तः ।। 
और Oe 
द्वैत- = कक CEN 
a उपसंहार:---[अथ वेदान्तो नामेत्यारभ्यतावता ग्रन्थप्रबन्धेनोत्तरोत्तरमेत- 
(A= ० > 

कतं ग्रन्थकारेण यत्‌ अस्या वेदान्तविद्यायाः स एवाधिकारी य: साधनचतुष्टय- 


दुक 
५ सम्पन्नः, तदनन्तरं मूलाज्ञानवृत्तिपूर्वक परमानन्दप्राप्त्यर्थम॒ 'अध्यारोपाप- 
/ वाद' न्यापेनैतदखि लप्रपञ्चस्याविद्यात्वञ्च प्रदशितम्‌ | ततस्तदविद्याविनाशन- 
| साधनभूतानि श्रवणमननादीनि सविस्तरं विवेचितानि; तदनन्तर 'तत्त्वमसी - 
\ त्यादिवाक्योपदेशश्चवणेत बरह्मजी वयो रैक्यज्ञानपूर्वे क निरस्तसमस्तभेदबुद्धेरधि- 
| कारिणो जीवन्मुक्तदशा वर्णिता ] 


| एतावदेवालमित्यलमनल्पेनेतिधिया ग्र न्थमुपजिहीषुंग्रेन्यकार आहर-कि बहु- 
। नेति । जीवन्मुक्तो जनो जीवन्मुक्तदशायाँ निरस्तसमस्तभेदभावप्रती तिस्वयं 
प्रकाशात्मानन्दमनुभवन्‌ ब्रह्मभूत एवावतिष्ठते | तथाप्यविद्यालेशवशाच्छरी र- 
यात्रामात्रार्थ स्वेच्छाकृतानां भिक्षाटनादीनाँ तथा समाधिदशायां शिष्योपनीता- 
न्नादिरूपाणां परेच्छाकृतानामेवं जाग्रदवस्थायां कण्टकवेधादीनामनिच्छा- 


z | 
4 
` 


न्ति ' कृतानामेवं त्रिविधप्रारब्धकर्मेणा सुखदुःखलक्षणानि फलान्यनुभवन्नपि स्वोपलब्ध- 

देव ज्ञानेनाखिलं तत्त्वमवगच्छातीति भोगेतारब्धकर्म क्षये प्रत्यगभिन्तपरमात्मनि 

विलीने च तत््राणादावज्ञानजन्यतत्संस्काराणामपि विताशात्परमर्कवल्यम्‌, 
परमानन्दैकरसम्‌, निरस्तसमस्तभेदप्रतिभासम्‌ ्रह्ममात्रमवतिष्ठते | 

इत्थं जीवन्मुक्तस्य बुद्धयाद्युपाधिविगमे घटाद्यूपाधिविनिमु क्ताकाशवत्तस्य 

भार  “मुक्‍त' इति संज्ञा सञ्जायते । इतथ बिनष्टोपाधेर्जीवन्मुक्तस्य fart 

मत्यन्तसन्तपताय'प्राक्षिपपयःपूषदिव प्रत्यगभिन्तपरमात्मन्येव विलीयते$तस्तस्य 


च 
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स्थूलशरीरं न ततः कथमपि चेध्ते एवं स॒ विगततदानीन्तनतनुर्तु wa 
वैतदतिरिवतं भाविदेहबन्धनात्स विशेषेण gaat जायते । निम्नाडि तश्रुतिष्वणै- 
दम्पर्यमेवोपलभ्यते 'न तस्य प्राणा उत्क्रामग्ति’ ‘aaa समवलीयन्ते, faaan 
विमुच्यते' इत्यादि ॥ २८॥ 


संस्कृत-टीका समाप्ता 
—:0oi— 


['अथ वेदान्तो नाम' यहाँ से लेकर ग्रन्थकार ने यहाँ तक उत्तरोत्तर a 
बतलाया कि इस वेदान्तविद्या का अधिकारी वही हो सक्ता है, जो साधन- | 
चतुष्टयसम्पन्न हो, इसके अनन्तर मूल अज्ञान की निवृत्ति करके परमानन्द की | 
प्राप्ति के लिए 'अध्यारोपापवाद'--न्याय से यह प्रदर्शित किया कि यह सब ' 
प्रपञ्च अविद्या है । तत्पश्चात्‌ उस अविद्या के नाश करने के साधन श्रवण, 
मनन इत्यादि का सविस्तार विवेचन किया । इसके पश्चात्‌ 'तत्त्वमसि' आदि 
वाक्यो के उपदेश से जीव-ब्रह्म के एकत्व-साक्षात्कारपूर्वक समस्त भेद-बुद्धि के. „ 
नष्ट हो जाने से जीवन्मुवत दशा का वर्णन किया। ] | 

इतना ही बहुत है--अब अधिक लिखने की आवश्यकता नहीं; इस | 
विचार से ग्रन्थकार लिखते हैं कि जीवन्मुक्त मनुष्य जीवन्मुवतावस्था में | 
आत्मानुभव मात्र ही में तत्पर रहता है, उसको किसी प्रकार की भेदभाव- | 
प्रतीति नहीं होती, फिर भी वह शरीर चलने मात्र के लिए स्वेच्छाकृत भिक्षा- _ 
टनादि तथा समाधि दशा में शिष्यादिको के द्वारा दिये हुए अन्नादि रूप परे- 
च्छाकृत एवं जाग्रत दशा में या समाधि दशा में अकस्मात्‌ कण्टकादि लग जाने | 
रूप अनिच्छाकृत--इ न तीनों प्रकार के प्रारब्ध कर्मों से उत्पन्न सुख-दुःखों | 
का अनुभव करता हुआ भी अपने ज्ञान द्वारा सब बातों को वास्तविक रूप से | 
देखता है और भोग के द्वारा जब प्रारब्ध कर्म नष्ट हो जाने हैं, तब प्रत्यग- | 
भिन्न परमात्मा में उसके प्राणादि विलीन हो जाते हैं, अविद्या एवं तज्जन्य 
कोई संस्कार शेष नहीं रहते तथा सब भेद-भाव नष्ट होकर ब्रह्ममात्र अवशिष्ट | 
रह जाता है । इस प्रकार जब इस जीवनन्मुक्त की बुद्धघादि उपाधि विलीन । 
हो जाती है तो घटादि,उपाधि के नष्ट हो जाने से आकाश की तरह उसकी 
'मुक्त' यह औपचारिक संज्ञा हो जाती है । वास्तव में तो वह आत्मा न बद्ध 
होता हे, न मुक्त होता हे :-- 
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बद्धो मुक्त इति व्याख्या गुणतो मे न तत्त्वत: | 

उगस्य मायामूलत्वान्न मे मोक्षो न बन्धनम्‌ ॥ 
उपाधि नष्ट हो जाने पर जीवन्मुक्त का लिङ्ग-शरीर अत्यन्त सन्तप्त लोहे 
पर पड़े हुए जल-बिन्दु के समान प्रत्यगभिन्न परमात्मा में विलीन हो जाता 
है । अतः उसका स्थूल शरीर फिर कोई काम नहीं करता । इस प्रकार 
उसका वतमान शरीर तो नष्ट ही हो जाता है, पर भावी देह के वन्धनों || 
से बह विशेष रूप से मुक्त हो जाता है। यही बात निम्नाङ्कित श्रृतियाँ it 
कहती हैं :-- 


'न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति'अत्रैवं समवलीयन्ते “विमुक्तश्न विमुच्यते' इत्यादि । ie 
1१ 
1 


लक 


हिन्दी टीका समाप्त 


समास्षश्चायं ग्रन्थ: 
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Explanation 
Explain the following 

१ बुद्धितत्स्थः "``" स्फुरेत्‌ । 

२ विक्षेपशक्तिः" "` `` ``" उपादानञ्च भवति | 

३ अस्मिन्‌ वाक्ये नीलमुत्पलम्‌" `` `` वाक्यार्थो न सङ्गच्छते । 

४ शक्तिद्वयवदज्ञानोपहितः"``` ` उपादानञ्च भवति | 

५ सामानाधिकरण्यम्‌ `` पदार्थप्रत्यगात्मनाम्‌ । 

६ लये सम्बोधयेत्‌" "`` ` `स्मृताः । 

७ इदमेव तुरीयम्‌'"" ``" चोच्यते । 

८ भिद्यते हृदयग्रन्थिः `` `` 'परावरे । | 
& अज्ञानं तुः `` ` ``श्रृतेश्च । 
१० इदं तत्त्वमसिः"` ` `` तदुक्तम्‌ । | 
१ १ age तदुक्तम्‌ | 

१२ अनयैवावरणशक्त्या' ` ` ` ` ` जगत्सृजेत्‌ । 
१३ संसर्गो वा"'""``विदुषां मतः । 

१४ एवञ्च सतिः"````तदुक्तम्‌ | \ 
१५ फलव्याप्यत्वमेवास्यः" ` ` `` डृतिव्यासिरपेक्षिता | | 
१६ असपभूते""“"""श्रृतेश्च । 

१७ निविकल्पकस्तुः' ` `` ` भेदोपपत्तेः । 

१८ जीवन्मुक्तो नाम'`````ब्रह्मनिष्ठः । 


२२ अपवादो Ta तदुक्तम्‌ । 
२३ सतत्त्वतोऽन्यथाप्रथाः `` `` ` इत्युदीरितः | 
२४ अनेन विघ्नचतुष्टयेन `" `` ° तदुक्तम्‌ | 
२५ कि agar +: `अवतिष्ठते । 
General Questions 
1 Discuss the nature of unreality according to वेदान्त | | 
2 Analyse the vedantic conception of अज्ञान । 
3 What do you gather from your study 01 वेदान्तसार । 
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With regard to the Vedantic conception of God, Soul 
& the World ? 

Write a note explaining as clearly as you can the 
Vedantic conception of qaq & मोक्ष | 

Define अज्ञान mentioning its chief शक्ति and their work. 
How does a Vedantic reach the conception of nonduality 
in spite of the apparent diversity ? 

Compare the nature of आत्मा in Vedant with that of पुरुष 
in Samkhya ? 

Give a clear exposition of the Vedant doctrine of आध्या- 
रोप Discuss its merits in explaining the appearance of 
plurality and difference. 

Following the Vedantsar write a short essay on the 
nature and the relation of व्रह्मन्‌, जीव and ईश्वर | 

Write a short essay on the Vedant conception of अध्यास 
( illusion ) & अज्ञान ( ignorance ) 

Explain fully the nature and significance of the theory 
of जीवन्मुक्त | 

Write notes on :— 

अजहल्लक्षणा, सविकल्पकसमाधि, भागलक्षणा, पञ्चीकरण, आवरणशक्ति, 
विघ्नचतुष्टय, महावाक्य, जीवन्मुक्त, वैश्वानर, लिङ्गशरीर, अध्यारोप, 
तन्मात्राणि, विक्षेपशक्ति, विवर्तं | 
Explain the position of अध्यारोप & अपवाद and point out 
the वाच्यार्थ & लक्ष्यार्थं of the padas in the महावाक्य 
'तत्त्वमसि' | & s 
Explain fully the process of Creation according to 
Vedant and compare it with that 01 सांख्य । हे 
What kind of Ethical is prescribed for 2 मुमुक्षु ॥1 
Vedant. 

What do you know about the प्रमाण 
of thought ? 

How would you reconcile the 
ments contained in the श्रुति 


“यन्मनसा न मनुते' | 


in Vedant system 


like 'मनसैवानुद्रष्टव्यं' . and 
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वेदान्तसारे सस्भाव्यप्रहना:-- | 


१ 'वस्तुन्यवस्त्वारोपो$ध्यारोप' इति सम्यग्‌ व्याख्याय, इदमज्ञानं समाष्टिव्य- 
्यभिप्रायेणैकमनेकमिति सप्रमाणं विविच्य, ईश्वरप्राज्ञयोभेंदं लिखत । 
२ पञ्चीकरणप्रक्रियया स्थूलसृष्टि निरूप्य, वैश्वानर-विश्वयोभेदं सुस्पष्टं 
प्रकाशयत । | 
३ आत्मनि विविधवादिसम्मतमारोपं निरस्य, वेदान्तपक्षः समर्थ्यताम्‌ | iz 
४ 'तत्त्वमसीतिवाक्यं सम्बन्धत्रयेणाखण्डार्थबोधकं भवति’ इति सोपपत्तिकं | 
विशदं व्यास्यायताम्‌ | | 
५ श्रवण-मनन-निदिध्यासन-समाधयो लक्षणनिर्देशपूर्वकं व्याख्यायन्ताम्‌ | 
६ वेदान्तस्य अनुबन्धचतुष्टयमज्ञानस्य शक्तिद्वयं च प्रदर्श्य, सूक्ष्मशरीरं कथं , 
भवतीति सविस्तरं प्रतिपाद्यताम्‌ । । 
७ तत्त्वमसीतिवाक्याल्लक्षणयाऽखण्ड्चैतत्यं कथं प्रतीयत इति वेदान्तसारः 
दिशा विविच्यताम्‌ । | | | 
८ द्विधा विधाय चैकैक चतुर्धा प्रथमं पुन: । ॥ 
स्वस्वेतरद्वितीयांशैर्योजनात्पञ्च पञ्च ते ॥ | 
सतत्त्वतो$न्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः | 
अतत्त्वतो$न्यथा प्र था frat इत्युदाहूत । 
इति कारिके सोपक्रमं व्याख्येये । 
& वेदान्तस्य मीमांसाशास्त्रस्य च क उपयोगः, के च तयोः शास्त्रयोः प्रव- 
तंकाः आचार्याश्च इति विषसस्पष्टीकरणपूर्वकं पृष्ठुद्वयात्मको निबन्धो 
लिख्यताम्‌ । FN 
qo निम्नेषु पञ्चसु तृतीयमविहाय त्रयाणां वेदान्तसारस्थतत्तत्प्रकरणानुसार | | 
व्याख्या कार्या-- 
( क ) बुद्धितत्स्थचिदाभासौ द्वावेतौ व्याप्नुतो घटम्‌ | 


तत्राज्ञानं धिया नश्येदाभासेन च घटः स्फुरेत्‌ ॥ 
( ख ) फलव्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रकृद्भिनिवारितम्‌ | 

ब्रह्मण्यज्ञाननाशाय कृत्तिव्याप्तिरपेक्षिता ॥ 
( ग ) संसर्गो वा विशिष्टो क वाक्यार्थो नात्र सम्मतः । 

अखण्डैकरसत्वेन वाक्यार्थो वि दुषां मतः ॥ 
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(घ) समानाधिकरण्यं च विशेषणविशेष्यता । 
लक्ष्यलक्षणसम्बन्धः पदाथंप्रत्यगात्मनाम्‌ ॥ 
(=) सतत्त्वतो$न्यथा प्रथा विक्रार इत्युदीरितः | 


g- अतत्त्वो$न्यथा प्रथा विवते इत्युदीरितः ॥ 
| ११ निम्नद्वादशसु षण्णां पदानां वेदान्तसारदिशा भेदप्रदर्शनपूर्वक लक्षणं 
ष्टं लिख्यताम्‌ । अध्यारोप-अपवाद-अ्ञान-प्राण-ईश्व र-लिङ्गशरीर-अन्तः- 


करण-पःचचकोश-वैश्वानर-धारणा-ध्यान-समाधयः । 
| १२ निम्नलिखितेषु पक्षत्रयेषु भवते यः रोचते तस्यैकस्य समर्थनं विरोधिपक्ष 
[कं | द्रयखण्डनपुरस्सरं सयुक्तिकं विधीयताम्‌ | 
| (क) निःश्रेयसम्प्राप्तये वेदान्तानुसारमात्मजिज्ञासा कतंव्या इत्येकः पक्ष: । 
(ख) स्वर्गादिसु खप्राप्तये मीमांसानुसारं धर्मजिज्ञासा कतंव्या इति द्वितीयः 
थं पक्ष: | 
| (ग) धमे-आत्मोभगजिज्ञासया पुरुषार्थसिद्धिरिति तृतीयः पक्ष: । 
र- . -१३ वेदान्तस्याधिकारि-विषय सम्बन्ध-प्रयोजनान्युल्लिखत | 
(Oey अज्ञानं तस्य शक्तिद्धयञ्च किमिति निरूप्यताम्‌ | 
॥ १५ fear विधाय चैकैकं चतुर्था प्रथमं पुनः । स्वस्वेतरट्वितीयांशैर्योजनात्पश्च 
पश्च ते ॥ इति कारिकोक्तः पश्चीकरणप्रकारो निरूपणीयः | 
१६ उत्पन्नात्मावबोधस्य ह्यद्वेष्टृत्वादयो गुणाः | 
अयत्नतो भवन्त्यस्य न तु साधनरूपिणः ॥ इ ति ससन्दर्भं व्याख्येये । 
१७ कथं तत्वमसीतिवाक्यं सम्बन्धत्रयेणाखण्डार्थबोधकं भवति | 
१८ हशिस्वरूपं गगनोपमं परं सक्ृद्‌ विभातं त्वजमेकमक्षरम्‌ | 
अलेपकं सर्वगतं यदद्वयं तदेव चाहं सततं विमुक्तमोम्‌ ॥ इति ॥ 
| 9 सोपपत्तिकं जीवन्मुक्तलक्षणं निदिश्यताम्‌ | 
२० यागादिना स्वगंप्राप्तिः, ज्ञानेन तु बरहमप्राप्तिरित्यनयोः कल्पयोः कः श्रेयान्‌ 
| इति विविच्यताम्‌ । 
| २१ पूर्वोत्तरमीमांसयोः के के प्रधानाचार्या: किन्तेषां महत्त्वमिति च 


{ 

i निबध्नीत । 

4४ २२ वेदान्ताधिकारप्रापकं साधनचतुष्टय सम्यग्‌ विवरणीयम्‌ । - 

२३ ( क ) अज्ञानस्य स्वरूपं साधनचतुष्टयं सम्यग्‌ विवृत्य तत्कृतः प्राज्ञासवंज्ञ भेदः 
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(ख) सविकल्पकनिविकल्पंकौ समाधी सम्यग्‌ विवरणीयौ । 
२४ अज्ञानस्य कि लक्षणम्‌, कि च तस्य शक्तिद्वयम्‌ ? लिगशरीरस्यावयवाः 
के ? पश्चीकरणं कीदृशम्‌ ? कि महावाक्यम्‌ ? | 
२४५ कः परिणामः ? कश्च विवर्तः ? कि जगतः परिणाम्युपादानं, किञ्च | 
विवर्तोपादानम्‌ ? महावाक्यस्य कोऽर्थः? स च कया रीत्या कथं 
पद्यः? . । MEN: 
-२६ फलव्याप्यत्वमेवास्य-शास्रङृद्भिनिवारितम्‌ । 
छ ब्रह्मण्यज्ञाननाशाय बृत्तिव्यास्तिरपेक्षिता ॥ 
„ { पद्यमिदं केन प्रसँगेनौपन्यस्तम्‌ ? mat दमी योऽथः ? 
२७.जीवस्य कि स्वरूपं, जांग्रत्स्वप्तसु yg तस्य क उपाधयः कानि च तस्य्‌ 
" विभिन्नानि नामानि, किञ्च स्वरूपमीश्व रस्य, तस्य च क उपाधय उक्ता- | 
वस्थासु, के च नामभेदाः ? समग्रमिदं स्पष्टतया समाधेयम्‌ | 
२८ 'तत्त्वमसि' इत्यैतद्वाक्यस्थ योः 'तत' “त्वम्‌? पदयोः शोधनप्रकार वर्णयित्वा | 
तत्र भागत्यागलक्षणया अनिवायंत्व मुपपाद्यताम्‌ | 
२४ 'मनसैवानुद्रषटव्यम्‌' 'यत्मनसा न मनुते' इत्यनयोः श्रुत्योरवि रोधमुपपाद्य 
घटादौ बुद्धितत्स्थचिदाभासयोर्व्याप्त्युपगमस्य प्रयोजतप्रतिपाद्य ताम्‌ । 
३० कानि षड्‌ लिङ्गानि; FIAT तानि वेदान्तानामद्वयन्र हप रत्वं 
यन्ति ? इत्येतदुभयं समाधाय तिविकपकस्य विघ्नचतुष्टयं तत्परिहा हि । 
पायसहितं विज्ञाप्यताम्‌ । 
३१ वेदान्तं तत्प्रमेयं तद्विद्याधिकारिणं च निर्वण्ये मुक्तिकामस्य प्रथमं कतै 
_ मभिधीयताम्‌ । 
३२ अज्ञानं लक्षयित्वा तस्य शक्तिहयं नामतः फलतः शंसता तदाश्रयविष 
प्रतिपाद्येताम्‌ । 
३३ तत्त्वमसि’ इति महावाक्यस्याख ण्डाथेबो धकतवं ग्रम्थोक्तरीत्या व्यवस्‌" 


` 


प्यताम्‌ । 
३४ समाधि सभेदं ससाधनं च वर्णयता निविकल्पकस्य चत्वारो विघ्नाः 
करणोपायसहिताः निरूप्यन्ताम्‌ | 


म; a 
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O ऐब्छत्तिप्चचय प्लच्रीह्लोप्न्योगी sera 
१ रघुवंशमहाकाव्यम To सगं 1 'चन्दकंछा To हि० व्या०-शेषराजशर्मा ३- o 
२ imga । 'विमला' संस्कृठ-दन्दीच्याल्या । श्रीकृष्यमणि त्रिपाठी 

द्वितीय २-५०, तृतीय ३-००, ४-५ ५-००, ६-७ ६-००, १३-१४ ६-' 
३ हितोपदेश : मित्रलाभ । “चन्द्रकला सं० feo टीका-शीदोषराजयर्मा ६- 
४ लघसिद्धान्तकोम॒दी | 'शिवाख्य' do fzo टीका -गांमतीप्रसादशयास्त्री १२- 
१ तकसंग्रह--पदक्षत्य । हिन्दीटीकाधहित-श्री रोेषराजशर्मा "रग 4- 
६ कुमारसम्भव । 'विमला' संस्क्कत-हिग्दौटीका-प० श्वीकृष्णसणित्रिपाठी 

१-२ समं ५-५० go सगं २-२५ Go सर्ग २-२५ पप्यमसमं ३- 
७ स्वप्तवासवदत्ता । “इन्द्रकळा” सं० हि० टीका-भीयेषराजशर्मा रिम ८ 
द सोसिशतकम्‌ । 'विमला' संस्कृत-हिन्दीव्यास्योपेतम्‌- ०्णमणित्रिपाठी 
६ छन्दॉमञ्गरी । ( प्रमाणिक-संस्करण ) । सुषमा -सफला' संस्क्ृत- 


> हिन्दी व्याख्या युक्त । व्याख्याकार--डॉ० ब्रह्मानन्द त्रिपाठी w= ` i 
। १० क्ाग्यमोभांसा “विमला' संस्कृत-हिन्दी टीका । १-५ अध्याय vay d 


११ पञ्चतन्त्र । प्रपरीक्षितकारक । ‘विमला’ से ०हि०टीका। क्रष्णमणित्रिपाठी ६-४ 
(२ संस्कृत व्याकरशाम्‌ । (झनु० खण्ड-निवन्धष्धण्ड सहित)-पं ० रासचन्द्वका १०० 
३ छाँ"पक्रारिका । 'सांल्वप्रकाश' do हि० टोका । श्रोऊव्णमणिविपाठी, ७-०० | 
(४ देदान्तसार । 'भावबोधिनी' सं० fo ढोका- श्वीरामश रणत्रिया | 
१.४ mzaa 'चन्द्रकछा' सं० हि० रोका -थीषोषराजशर्मा 'रेग्मी' 


१८ साहित्यद्पंरा। 'शद्धिकला हिन्दीटीका १-६परि० ३५-००, ७-३ ०परि२०- | 
_ १६ काएएग्रकाश । 'चन्द्रकला' हिन्दी टीका-डाँ० सत्यव्रत सिह Yous 
9 भट्टिमहाकाव्य । सान्वय संस्क्रत-हिन्दीव्याच्यासहित । Aine | | 
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